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Nﬁo tentarei dar uma definigio das religides africanas. O defo Tho-
mas ji o féz, demonsttando, a um s6 tempo, a complexidade « ma

e a dificaldade “~ *ncontrar os térmos adequad
de aprisionar «
das nossas cogi

a conservi-los cercados -de bolas de naftalina, atrds
museus‘ apesar-de todos os esforcos da museografia |
viver” os objetos, a verdade é que nio se lhes podem
tratos ou desenhos; € isso sempre lembra a condi¢™
Com maior razio, estarei muito longe de propor-
canceitual das religides, com etiquétas e nimeros

viessem a alinhar-se as religiGes africanas. *
O que me interessa-—e 0 que tentarei fazes
essas rehgxoes africanas tentando revivé-las — por
uma expressao de um de meus livros, “convertend
te conheca ac’limites de. tais conversdes e a imj
compl » ciladas do subjetivismo. Creic
fazer as religiGes, uma observaqao a
Strauss a propésito do pensamento totémico. Le
que éle cita de Bergson ¢ de Rousseau e o que
souberam “melhor do que: 0s. emélogos, ou ar
certos aspectos do totemismo’’; . my
razio da superioridade dos filémfos sobre os

Além dis: rgo
o na estreiteza dos conceitos cientificos n ipa
8. Sempre me recusei a rotular. matena.:s culturais e

trudrios dos

para “fazer
rescentar re-

oisa- guardada.

je, um museu
_elocagio, no qual

ui — é compreender
aseguinte, para usar
e” a elas. Certamen-
bilidade de escapar
orém, que se .possa
ga a4 que féz Lévi-
ramo-nos dos textos
dos mesmos — que
‘déles, compreender
cho fundamental, a
ntistas: “Bergson e

Rousseau conseguiram remontar aos fundamentos p«  “dgicos de institui-

¢oes exdticas (no caso de Rousseau, sem suspeital

! sua existéncia),

através de uma incursdo ao interior das mesmas, isto &, experimentando

sobre éles préprios, maneiras de penmsar, a principio o
simplesmente xmagmadas Demonstram assim que o et
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N. do R. — Conferéncia ‘pronunciada durante o H Conmgresso In
Africanistas, realirzado em Dacar, em dezembro de 1967. - :-

¢ um campo de experiéncia virtual, para controlar o.
espiritos dos hemens, quaisquer que sejam as distincias yue «

de fora ou
do homem

passa nos

conarem’’ R

al de



Cremos, da mesma forma, que além de tédas as diversidades cultu-
rais, existe uma experiéncia da apreensio do sagrado e chegarei a dizer
que tal apreensio do sagrado se encontra na experiéncia do ateu tai
quanto na do crente. Portanto, ¢ possivel, por uma incursdo interior ¢

vi até as raizes existenciais, até o ponto ex vivido ndo ¢ mais do
que um conjun virtualidades possivei 10s mesmos,
a partir dai, fofu. .ligiosas que a principio ndo 35 sendo e€x-
teriormente e que. agora controlamos do interior, d > modo, ex-

perimentalmente.. Set que Lévi-Straus ndo aceitaria

sua regra metodoldgica, pois ela permanece no dominio da

pura, ¢ afirmei, algures, que a etnologia religiosa devia — contra o pont
de-visto da ciéncia conceitual — unir o claro e o preciso ao confuso e :
v o. E por isso que a experiéncia do sagrado € uma experiénc

“ ral” tanto € mais do que uma experiéncia’ “inteléetual” e Spinoza
c asamento obscuro e confuso por éssa participagio
do cor 2 os demais corpos exteriores. O qite faz com que
nossa t _ _rado, pata que nés a apreendamos ¢om essas vir-
tualidade: io permmr-nos “compreender” as religiGes- exéticas, re-
fazendo-a 5, exige um esfbrgo de interiorizacdo ainda maior que
aquéle ao bs convida Lévi-Strauss. Bergson ser-nos-ia- aq{n um -
délo mais valioso - do que Rousseau. ae T
E, pois, : - espiritual que os convidarei, durante esta coff-
feréncia, a se . a partir désse ponto comum a todos os homens
tentarei cond fo vivido, do virtual ou do existencial em dire-
¢do aos dois tipos d zaqoes que denominarei “africana” e “ocidental”,
onde éle se realiza meiras diversas. Chegamos assim i segunda me-
tade do titulo prc “estruturas- e civilizagio”. Apedas: para definir
as religides african nos colocar-nos no terreno da etnologia concei-
tual, de Tylor até como também, para definir 4s estruturas de ci-
viliza¢Bes, recomegi. ~ trahalho j4 feito e admiravelmente feito, por
Griaule e seus conti is 0 que a religiio africana em relagdo
a civilizagio nos ofe idélo mitico sébre o qual devem-se mol-
dar as condutas dos ertencentes 2 mesma unidade ‘étnica: a

maneira de lavrar a térfa, & arquitetura das casas, os passos de:danga, o
sistema de parentesco,'a organizagio das chefferies, os gestos' na unifio
amorosa. E porque, se tal modélo consciente ¢ baseado, por um lado, na

metafisica e na religido, po~ considerado, por outro lade, como ani-
logo — para um grupo homogéneo—- a0 que seja a ideologia em nossas
sociedades ~ s. Ou, segundo Marx, a ideologia coloca o problema
de saber s to se reage frente is infra-estruturas € se dinamiza o
comportam ndo ¢, em ultima andlise, um produto das formas de
produgio ¢ *mas econdmicos. Nio nos queremos perder nesse pro-

’ Empasa nosso objetivo.  Deter-nos-emos, portanto, nas opo-
sig rais entre as “civilizacdes” ocidental e africana, em suas li-
ga religides; e assim nio teremos de lidar senfo com modelos

‘e

ir ", isto é, que-possuem a experiéneia do sagrado, em suas



" tualidades mul + possiveis — desde que para os modelos incons-
ntes consideran _ nas-as estruturas de desenvolvimento e ndo os -
sblemas de génese.- '
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(O -etndlog ° . come o psicanalista, nido investiga o sagrado em
lnesmo, com ealidade externa e transcendente, nos homens com
quais entra ntato, mas na drea onde se torna possivel uma
ncia do sag 0 € a lmguagem através da qual o homem vai

tar exprimi-la. E justamente ai que iremos encontrar a primeira onn-

fo de estruturas ‘entre as civilizagées africana e ocidental — a prin
1a, expressa através de simbolos — a segunda, através de sinais. Contu
até mesmo o ocidental mais enredado nas malhas da sua cultura é rapaz

de compreendér o pensamento simbélico, porque Crlstlam* nde’
a colocar entre parénteses a linguagem mistica, como se . ava
na Idade Média, na época em que o mundo da natureza era P ado
como o livro de Deus.e a mistica ditava as regras para decifrar esse gran-
de livio — a nossa cultura, permanecendo cristd em ‘1ases, permite-
nos tornar a experimentar, dentro de nés mesmos, ref n pensamento
simbdlico e co_ntrolar o processo criador daquilo que | Foucault de-
nomina como “o brasdo enigmitico de nossas con

~ Melhor amda, pensamento simbélico e pensa Wy sinais per-
manecem, em Gltima andlise, s6bre uma mesma ba 2 uma estrutu-

ra humana imutdvel e idéntica em tédas as part “o homem nio pode
confrontar a reahdade imediatamente, nio podt Mla, por assim dizer,
face a face. Em vez de considerar as coisas dire iente, o homem, estd
sempre pronto a conversar consigo mesmo. Acha- 3o envolvido em for-
mas lmguisucas, em imagens artisticas, em simt s miticos e em ritos
religiosos. - "%0 pode ver nem conhecer coit lguma sendo através
désse mel., w..uicial” (Cassirer). Mas a partir dessa fungio simbolica,
que distingue o homem do animal, duas civilizag€®  rio forjadas, sbre

caminhos diametralmente opostos: a do simbolo ¢ o sinal.

De um modo geral, podemos dizer que a: civj o-do sinal conside-
ra a linguagem como significativa por si mestha, sua gramdtica, sua
sintaxe, suas regras légicas; o sentido nio se acha das palavras e sim
na sua disposi¢io. A c1v1hzaqao do simbolo vé, a \rdrio, nessas mes-
mas palavras, a expressio do que se encontra do- outm lado do real, e
donde, entretanto, o real retira téda sua realidade. Se ‘erir, a lin-
guagem concebida, no primeiro caso, como um-objetc 'or, que se
estuda como uma coisa —no segundo caso, como un sagem. Ou
ainda — (ndo ¢ inutil repetirse a2 mesma idéia de di i Taneiras,
a'fim de bem compreender 2 oposicio das atitudes mentais), ®- Qcidente
substitui cada vez mais, e sobrethdo a.partir de 25, a ordem n-
tica por uma ordem artificial mais ou menos f pelos © -
cos ou gramdticos, enquanto a Africa continua rar nas as
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seus valores subjetivos, coletivos e culturals (0] afrlcano vé em tudo que
percebe através dos seus sentidos coisa diversa da que éle vé — descobre
o Outro, isto é, o sagrado, através dos minerais, vegetais ou animais. Ni
¢ a palavra do homem que significa e circunscreve os objetos; sio
objetos ou coisas, que sdo “palavras”, para ¢ ricano. Para nés, ao co
tririo, o mundo nio é mais que uma lingua = m feita, por ser obra h
mana e nio mais palavras originadas nas coisas; um -cenjunto de sin:
ligados por regras fixas.. -

E-nos ficil mostrar como se processa, no Ocidente, ésse desvio, 1 .
idmbito do pensamento religioso, com a ajuda de um ou dois exemph

A reforma protestante, como bem a definiu, com seu espirito pi
fundn Max Weber, consistiu em substituir, para o crente, a leitura dos
. os pela leitura dos sinais. O homem temente, que se interroga sobre
! ivacdio, nio procura em seu derredor descobrir um pensamento cds-

tico q o de Peus — éle ai busca um conjunto de sinais, tais como
o’ éxito onal, a estima de sua comunidade, o bom funcionamento
de spa jue testemunhario sua elei¢io divina. Os acontecimentos
formam umi¢  ~ "1 de palavras cujo significado reside na prépria cadeia,
- significativa » homem que questiona s6bre si mesmo mas que per-
deu tbda sig, ,Ao universa] e transcendente. Os sacramentos da igre-
ja catdlica, e éste sérd nosso segundo exemplo, entre muitos catélicos mo-
dernos, vio perd eus valores ontoldgicos para se tornarem simples
sinais de particip do raros os catdlicos que sabem que sio o marido
e a mulher que m o “sacrament6” do matriménio e nio o padre
que os abencoa, e ¢ } pelo. ato sexual que unificam os seus corpos:

é, no entanto, a par  lessa experiéncia, se ela fdsse vivida, que seria
ficil 4 etnologia ca :a compreender a sexualidade africana como
uma forma de litury ou de pensamento ‘“sacramental”. O Ocidente.
porém, féz com a linf ‘em dos corpos o que também féz com a lingua-

gem oral: esvaziou-a seu significado simbdlico para procurar sentido,
unicamente, nas seqi movimentos musculares. Fazse o amor
como mdscas, nio cor rortadores do divino, e assim, o Marqués
de Sade se achava mais | Deus do que os nossos adolescentes de

bons pensamentos e muita ponderagio.

Se tomamos exemplos na 4rea da religido foi para marcar com vigor
a profundidade da revoluciio ocidental, destruidora dos simbolos, mesmo
entre aquéles que se dizem cristdos. A secularizacio nio é um fenémeno
institucional; ela ¢ uma mudanga de mentalidade, uma revolugio lin-
giiistica, que c(é?uz a uma experiéncia do sagrado muito diversa da do
africano. ‘Nio impunemente que meu amigo Berque definiu os fené-
menos de colenizacio como fatos “seminticos”, partindo de uma visdo
lingiiistica mundo; o que o Ocidente trouxe para a Africa, por meio
da coloni—- 10, foi, antes de tudo, uma nova perspectlva na pesquisa dos
significad, o sngmﬁcado préso as préprias palavras, ndo além das mes-
mas. O sinal, que circunscreve, substituiu o snnbolo que abria perspecti-
vas 4 a descoberta do Qutro.
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O fenomenologista que, como Eliade, pesquisa os arquétipos que for-
~am a base comum de todas as religides, ndo tem dificuldade para de-
onstrar nas religide entais — mesmo quando sdo vividas incons
entemente no folclot individuos nio-religiosos — a persisténcia das
iigas epifanias. As festas de Pdscoa e de Sdo Jodo sdo as da fecundidade
1e identificar~ --ima mesma realidade vivida, a germinagio dos filhos
das colheita s festas de Ramos e do Carnaval véem-se retornar,
vindos da brousse selvagem (ou do que resta da mesma), os mortos, que
por um momento-se misturam ao mundo dos vivos, para purificilo e
abengod-lo. Devemos entdo fazer um esférgo para ir além dos gestne tor.
nados folcldricos, até a consciéncia® demonstrada do sagrado qu
dentro de nés mesmos. Quem duvida, num baile de Carnaval; s
‘estudioso da pré-histéria, que os dangarines mascarados nio sejam
timos avatares dos mortos, que invadem a aldeia? Nossos homens 1
cos ‘conheciam, porém, os Egunguns, assim como os iorubds atuais, -e.quan-
do, em Ouidah ou Porto-Novo, eu recebi, certa feita, a visita de um désses
Eguns, misterioso € mudo, eu nio me senti dentro d ; mundo exético;
reencontrava-me, em minha prépria casa.
No entanto, ai, as duas grandes civilizagdes ~ 2 separar, a partir

de uma experlénaa comum, que ¢ a da unidade nortos e dos vivos.
Uma, para “exteriorizar” os mortos e assim liv dos mesmos, colo-
cando-0s em um cosmo harmonizado, onde té& ugar consagrado tradi
cionalmente — a outra, para interiorizar os mo; , e assim deixar-se pos-

suir, inconscientemente, por éles. No primeir :aso, encaminhamo-nos
para o culto, que finalmente se transformard n  ulto dos ancestrais; no
outro, caminhamos para a loucura ou pelo men para a porta que a ela
conduz, ’

As civilizagGes africanas sdo civiliza¢des sim  icas, nas quais os mor-
tos € os vivos constituem uma mesma comunid e a morte nido é con-
siderada sendo uma passagem para um estdgio  perior; assim, o ances.
tral poderd voltar ao mundo dos vivos, reencamando-se no seu bisneto.
Através dos sonhos, das confrarias de mdscaras, dos relicirios, a comuni-
cagdo nunca ¢ interrompida entre os dois mundos e continuam — em-
bora por meios diferentes — a dialogar incessante 1te, a ajudar-se mu-
tuamente, a controlar-se para o bem comum de e outros. As civili-
zages ocidentais sdo civilizagdes de rutura — nas quais a morte ¢ con-
siderada como o contririo da vida, onde se permite a |  anga piedosa,
flor que se estiola com o tempo como a planta no h io, mas onde
nio se aceita mais o didlogo e a simbiose. Civilizagi necessidades
‘materiais e da produtividade pela qual tais necessidacus yni?ev3~ ser sa-
tisfeitas, exorcizamos os mortos que nos fazem voltar ao p €. nos
expdem ao risco de falhar no futuro. O tempo é vivido p: i COmo
destruigio, ou ao menos como discontinuidade.



E enuetanto érd uma imagem falsa de nossa civilizagde oci-

mudar de dominio: a loucura nio ¢ para tmim senfio a forma patolégica
do sagrado, ou se preferirdes — sua recompeénsa final. Os mortos sempre
tém necessidade deé falar-nos, chamar-nos 4 ordem ou pedit-nos - favores e.

se ndo quisermos ouvi-los, éles saberio encontrar outra linguagem: — a
das imageas ° 7 s. Chegamos a tal ponto que nutrimos com a pré-
pria carne at 1:prépria morte, cuja imagem ndo mais ¢ entre nds,
como na Af - magem divinatéria, a conclusio de um geomante
ou de um v mas uma realidade presente, mais possante do que
nds e qu < . aaz aygir; para poder exteriorizarse e realizarse, como s¢
nossa cof fosse, aparentemente, a de um suicida mascarado, embora

seja, -efeti 'nte, uma cofiduta de realizagio de nossa prépria morte,
a pa . da imagem para-o ato. Nesses automéveis, cuja carroceria se
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dental se ai nos nos. Comte, que reabilitou em sua Religido:
sitiva o fetichism também manter o culto dos ancestrais, secul
zando-6: “a hum *, escreve éle, “é mais povoada de mortos .-
de vivos”. Rsses porém nio subsist; elas suas obras,
pelos instrument: ivilizagio por éles « i grandes desco-
bertas que fizeras obras literdrias que " realidade, éle
também exorciza 10Tt0S — COMIO presencas reais. e
tanto, jamais se zam os mortos, Eles estio semp
entre nds comg 1 }s — mas tornam-se atividades inter o
mem, em vez de personagens externas.. Transformam-se, segundo

agerii d iiawas e psicanalistas, em- "iantannas”

psxcanz& bem em relévo o papel das. imagens materna ou

» que sempre acompanham o individuo, a lhe determinar a con-
¢ ito-mais seguro e automitico do que Egum exteriori-
z 0 pai que matamos, a mie que dese]ambs, incestuosa-
T rmio ou a irmd, constituem igualmente os imagos que
manejam, \dezas do nosso eu, os cordéis de nossos gestos — estes
gestos. que vres. O que faz com que nosso coftiportamento sejd
a expressi a"riossa vontade que dos miortos que permane r
em nds, ocultos hdo mais sob miscatas de madeira ou vestimentas ¢
lha, mas nas ent nosso eu desconhecido. Portanto, em um nivel
mais profundo d iéle no qual nos colocamos hi pouco, diremos
que se a estrutti lizagbes africanas é a do didlogo — a estrutura
da sociedade ocis do mondlogo, mas moti o dos mortos.

Freud viu bem  entre os fenomenc  ligiosos & os obses-

sivos que é&le descret i¢ em seus pacientes atacados dé neurose.
Ele chegou 4 conclu “de que a religido nascia da obsessdo, era
a sua exteriorizacia stitucionalizacfo. E preciso inverterem-se
os térmos e dizer qu » Ocidente abandonou o culto dos mortos,
exterior e institucio e éles se tornaram formas obsessivas no
nosso inconsciente. A " s, 3s vézes, se admiram com o fato
de eu, especialista e igiosa, preocupar-me tanto com as
doencas mentais — ma doenc¢a mental nio me-faz realimente



alonga até tomat le am caixdo mortusrio, nio ¢ a embriaguez

da velocidade ou 'a ‘adiante que explicam o acidente mortal;-a
morte esté no vo niisculos da mio do motorista, regulando, ce-
snte;: lo fim,-do culto — ou seu avatar — da nossa
« t b
v
O Ocider ;pou, até o fim da Idade Média, do sentimento
da “residéncia *’.do homem no interior do cosmo. Certamente, tal
1o se ‘na medida 'em que fbra racionalizado por uma
. a de dsmo, que.surgiu como um primeiro afastamcnto .
do-da yagbes misticas, Se o homem da Idade Médii ~
articipava m ativamente, do vento, da 4gua ou do- {ogo,
1€nos nio «  ser fora de uma ordem hierdrqui
ida adorme eral A fonte suprema de téda vida
«Ho &se hon » & sempre interrogador que se cha
ms_faaero ar a si mesmo e a si s6: * a U mesmo’.
Cristianis: 6 na Asia— havia reordel xmo. A. cisio
— esta divis3 efinir a estrutura da civiliz ental em opo-
sicio as" civil anas — data apenas da R de. Copérnico
e do Cogito te Lescartes. Doravante, o sujeito ' “““arado do objeto: -
cessam os lagos entre, dé u_ma parte, as coisas, gu ‘apenas coisas — o
mundo_da mecinica (onde o préprio animal ¢é erado “miquina”)
e de outra parte, o homem, Alma, Vida eP _

Tal rompimento nio cessou de fazer soliw. « 1tal. Pois o sujeito
conserva a nostalgia désse mundo organizado, ofide éle se introduzia e
senti e o ligavam ao cosmo. Mas, do vante, essa nostalgia ¢
a sal " Sujeits_purc. - djetos — torna-se uma
pais ido pelo qual L { essa palavra, isto &,
um ¢ pessodl. £ o romanusmo com : . panteismo e seu did-
logo s2a, s0; hoje em dia, as fantasi de Bachelard sébre a
terra, a dgua ou o fogo. ' °°  'nda uma vez, r | se trata senfio de um
sonho, sonho de um Suji riizado do 1 -"pois, segundo Des-
cartes, ndo hd sendo a - mtre Sujeitc ito, e désse modo 2
patticipacio ndo se rest: tre &8 dois. ¢ mais participacfio
objetiva, mas um simples estad alma do § u —se preferirdes —
ela ndo ¢ senfo a Utopia do " ou do fi Uma utopia que os

atrai, mas da qual, a0 mesmo tefnpo, descomfiam. -Pois o sujeito tem
médo de se deixar iludir por ése objeto-que, entretam:o, o obseca; como
prova Baudelau'e, que chama essa propensdo-para a 1ga, “prosti-
tuigio” — enquanto entre os africanos ela pe¥manece cc a casamento
espiritual, portanto o oposto da prostituicio-baudelairi  _ie é a parte
reservada ao Ocidental. T

As civilizacOes africanas sio cxvxhzagﬁes centr ‘ugar,
que naturalmente varia de uma.étnia a outra, onc a um-
,dxaseumram.tolomlemquecaiqurcodo ou a
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a terra o fio tecido por Anansi, é Il¢ Ifé... O centro do mungda. de
qualquer forma, ¢ uma realidade fisica, o local da manifestacio do

ne; ao contririo o centro do mundo, na civilizacio ocidental, ¢ um |
espiritual, €le est4 ‘em nés, é o ego cogitans. Podemog alargar ésse c
enchendo-o de cogitationes que formario sériimde ondas periféricas em
térno do micleo, do-Eu pensante; mas assim¥@endo, transformamos os
objetos césmicos em cogitationes, isto ¢, nds os destrufmos como objetos
materiais. Compreendeis, em tais condigdes, ser impossivel estabelecerem-se
com &les “participagBes”, desde que nés os “aniquilamos”; €

do-os em conceitos, imagens, em um simples representativo.

As religides africanas — o que foi admiravelmente esclarecido por
Senghor — apéiamrse portanto ou, se preferirdes, encarnam um pensa-
Rento anticartesiano. Tem-se o hdbito de empregar, ao definir ésse pen-

drticipacdo. Tal térmo, porém, ¢ ambiguo. E preciso

t  bem claro. Pois muitos africanistas considéram essas
r como religides “afetivas” e reconhego-que, algumas
v efetivamente, para a afetividade pura. Acautelemo-
nos, toda rse, agora, de um resultado da colonizagio, do en-
contro de com os brancos. A religido afetiva ¢ a expressio da
desagrega igido tradicional, ela ¢ um sintoma mérbido do mar:
gidalisme m esquartejado. A verdadeira religido africana ¢, a0
contrério, expressio de uma ordem, de uma harmonia entre os homens
€ as coisas, dos ho mtre si, ‘como objetos. As participacbes sio o con-
junto das malhas |ue ligam ésses compartimentos do real, uns com

os outros, a fim de t¢ s em uma tGnica inconsitil; constituem o cosmo
organizado.

Permiti-me dizer i uma palavra s6bre uma das formas mais carac-
terfsticas que a prax.  a participacio tem entre os africanos: o transe
mistico. Pois nossas ¢ racdes ocidentais, se conhecém o transe, tém mé-

do déle e o eliminam, 0; € até mesmo os sagrados misticos cris-
taos, como Sdo Jodo u Santa Tereza, o concebem como uma
“enfermidade”, devids ilma acharse présa em um corpo e ao
fato. de éles se esforga altrapassa-la a fim de atingir um estado

teOPALiCO Sem Crises wmpw.wswws. J& as civilizagdes africanas conhecem e
cultivam o transe, como participacio do homem com o sagrade, com o
mundo dos mortos, com o mundo das fér¢as césmicas, mundo dos deuses
que controlam ou regem essas forgas cosmicas. O que quero simplesmente
assinalar aqui € que o transe africano nada tem de afetivo, nio ¢ absoluta-
mente .o que Cai~ ; desejaria que fosse: uma descida para o abismo — ¢,
.20 COntririo, cor cabo de defini-lo, uma praxis désse sistema de partici-
pagdes, que = m sistema de ligagdes, comunicages, equilibrio cdésmico
— um sistex ortanto, isto é, algo intelectual, metafisico, em suma, a
exprr--*~ - wm pensamento anticartesiano, mas que nio deixa de ser
um | to. O transe nio ¢ “rutura”, “‘desequilibrio”, loucura passa-
.geira participagio vivida”, a .prépria experiéncia da organizagio
do r 5. ligagBes misticas. Somente -0s consatos com a civilizagio
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ocidental poderdo fazerlthe perder ésse cariter e dar-the um outro con-
teado, traumitico, o que Caillois pretendeu; entfio passar-se-d das con:
frarias s filhas dos deuses, das filhas da chuva fecunda ou da dgua do

w, i filhas da terra ou filhas do fogo da civilizagio iorub4, por exem-

a ‘Mestres Louco 1o meu amigo Rouch, .

F ““tes  fim de retornar 3 minha idéia central, a opo-

o lizacio fundada na oposi¢io entre o sujeito e os

_stos — e as avinzacdes africanas, ligadas ou encarnando religies sem
sujeito puro, nem objeto puro, mas caracterizadas por sistemas de liga-
¢des, por uma ordem objetiva das coisas. Pois é sdbmente a partir dai que

- se- pode compreender a oposi¢io que se tornou clissica e sébre a qual
tanto insistiu nosso antigo mestre, G. Gurvitch — a que se encontra entre
as civilizagdes tradicionais e as civilizagdes prometeicas. Se a civilizagio
ocidental ¢ uma civilizagio prometeica, é justamente porque o sitjeito se
desligou da ordem cosmica, para nio ver mas ¢Oisas circunvi: jas sendo
“sub-realidades” em relagdo 2 sua, nio uma parte do “divi mas do
material puro, sébre a qual podese operar, sem sentimento de culpa ou
de sacrilégio, para fazé-lo servir ao interésse do sujeito. Ndo é de admirar
que a civilizagio ocidental tenha chegado ao trafico de escravos e & co-
lonizagiio; ela é “colonial” por natureza; nossos primeiros “colonizados”
foram os objetos do mundo circunvizinho e a colonizagfio propriamente
dita consistiu em generalizar entre os homens as prdticas antes utilizadas
para com as coisas. H4 nisso uma espécie de légica interna de um pen-
samento orgdnico: — o da negritude. :

Mas essa dominagio ou exploracio das coisas pelo homem nio foi
possivel sendo por um duplo sacrilégio, no intimo das civilizagSes arcai-
cas mediterrineas, o de Prometeu e o de Edipo-— isto é, o da ciéncia
aplicada e o-da ciéncia pura. Prometeu arrebgtou o fogo aos deuses;
quer que transformou o fogo, elemento de ordem césmica, em
fonte = _ia, de qualquer sorte, secular, explorivel ¢ manejada pelo
homem. Edipo respondeu ao enigma proposto.pela Esfinge, e isto quer
dizer que destruiu o mistério do mundo para précurar um “sentido™ nas
coisas que ndo ultrapasse o. nivel da inteligéncia humana, que nio re-
queira mais —como nas sociedades tradicionais —: o recurso A iniciagio
dos sdbios. Sabeis como foram.castigados. Prometeu teve o figado devo-
rado pelos abutres. Désse modo, a civilizacio ocidental, que nasceu de
seu furto, foi marcada por um sofrimento perpétuo:. as necessidades, as-
piragGes, desejos crescem mais depressa que nossas realizagdes técnicas;
dai a insatisfacio constante, que se expressara por ex =~ ‘o na luta de
classes. Edipo teve de vazar os olhos, ao descobrir a ver , isto &, matar
‘0 6rgdo da intuigio para deixar-se guiar pela filha nos cammhos errantes;
a ciéncia ndo progride sendo passo a passo, de olhos fechados, longe do
mundo onde o olhar do iniciado pode entrever o conjunto ordenado do
cosmo, em sua unido sagrada, como linguagem dos deuses, d& qual a

. Eslinge é a guardid. - o o
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O heréi civilizadar uropeu ¢é, portanto, o oposto do hetréi civiliz -
africano. Rste traz-as civilizacies da parte dos deuses, di r uma
ou por uma corda, comn os graos alimenticios, as técnici -

modelos de organi amiliar, social ou politica, para d
mens e fazélas sai tado da “natureza”, o est:
geria animal. A -“ ¢ um dom. Dai, : do d

ordem social se introauz na ordem césmica que por sua ~~- % incluida na

ordem divina. Até =~=smo o revoltado — como a “Rapds  j§da” da qual

Mme. Dieterlen, ¢  pois, Griaule, nos contam as aventuras ~

o revoltado fa e da ordem; éle é a contra-ordem a servig B

O herdi civili - europeu é o homem da ubris, da falta de cottesia,
falta de re o, da conquista do fogo pata a invencio da bomba

B tos:  em as estruturas das civilizagdes, etfi- sens .contrastes; 0
assai e L : o ladrido do fogo celeste; a civilizagio oeidental que
é a dos itando criar uma nova ordem, apés terem destrnido a
dos deu: itos da ordem césmica e da- participa¢io dos homens
e das co | mesmo conjunto organizado; as civilizagdes africanas
que rest tureza, como harmonia, isto ¢, como um discurso bem
feito, um ame proferido pelos préprios deuses. L

v

E necessdrio,. par: ‘ linar, que delineemos nessa estrutura orginica
do cosmo um setor ps lar, o da estrutura social em suas relagdes com
as religides africanas; ar-nos-emos a dois caracteres’ straturas
sociais, para nio abus vossa atencido: a complements € a pro-
gr  vidade dos dive TUp6s sociais. ‘ o

Im primeiro lug complementariedade. Por exemplo, a do ho-
-mt ¢ da mulher. Aj r ¢ a alimentadora do homem e éste o ampare
da aulher. O que fa o universo possa decomporse em dois
gri les grupos sexuai os, com ocupagdes diferentes e também
un  diferente religifc por exemplo das méscaras mascufinas
e «  mulheres posses: ’is grupos — justamente por sertm- di-
ferentes — nio podem .passar um sem o outro. A alian¢a nio ¢ sendo a
traducfio no plano social, do que foi a participagio ne plano césmico, a
construgio de uma realidade orgdnica onde tudo ¢ ligado visando a har-
monia final. Poder-se-iam fazer observacdes anslogas, nos estados africa-
nos tradicionais, entre o Chefe '€ o Povo, tendo aquéle necessidade déste

para assegur’ ‘s a seu mana, a boa marcha da naturéza - como,
gracas A red dio dos bens que controla, &le assegura a democrati-
zagdo das re ociais. Vé-se pois que necessitamos de uma estrutura
radicaliente . 4 das sociedadés ocidentais, que definirei nio pela
comp®  edade dos grupos, mas pela solidariedade .dos individuos;
esta ¢ ade, como Durkheim bem o demonstron; ¢ resultado da

diviséo. dg. trabalho. De um. modo especifico, ¢la ¢ um efeito — nio um
principie. O principio, a0 contririo, que move nossas sociedades, ¢ que



eu gostaria de cha ‘principio das duplificacdes. Entre nds, a mulher
* (como alids entre -os. africanos ocrdentahzados) tende a ser apenas uma
copia do homem; lu;z pelo que chama de sua “igualagio” com o homem,
« e quer dizer, para mim, direito de representar os mesmos papéis que
i de ser-Ihe a duplicag™  ndo o complemento, na medida, naturalmente,
(  que possa ultrapass s diferencas anatdmicas e fisioldgicas que a
i am.a deixar. mesmo em nossas sociedades, um lugar 4 complementa-
I ddse entio apenas na natureza; na cultura, é a lei da
duplicagiio que prevalece; a mulher repete o mesmo discurso do homem.
O mesmo se d4 no dominio da estratificagio social. Do rei constitucional
ou presidente da Republica ao mais humilde dos cidadios, cada qual
‘copia 0 mesmo madélo; a luta das classes nio se traduz pela criagio de
duas culturas, como teria desejado Sorel, uma cultura proletdria e-uma
burguesa; o proletirio pode bater-se contra o burgués, mas éle &, espiri-
tualmente, um burgués. :

Em suma, de um lado, o mundo da repetigdo. Do outro, o mundo
da complementariedade.

Ainda, de outra parte, o estudo das idades permlte-nos deftmr as estru-
turas sociais africanas como estruturas de transigio, de % grupo de crian
¢as a um de jovens, de um de jovens a um de adultos, d  m grupo de adul-
tos a um de velhos. Porém, téda transigdo é perigosa, pois inscreve-se em
uma determinada ordem, representa. o momento “dindmico” do funcio-
namento dessa ordem; pde, portanto, em movimento as fér¢as em equi-
librio, num certo momento perturbadas pelos movimentos dos individuos,
para tornar depois a equilibrar-se. Eis porque o «ciclo da vida requer a
mampulaqao -do sagrado quando do nascimento, da escolha do nome da
crianga, a0 arrancar-se o0 menino do mundo feminino para fazé-lo ingres-
sar no mundo . masculino, ao retird-lo do mundo dos vivos para fa-
2é-lo ingressar no dos ancestrais. Na base désse processo de progressivi-
dade, como na base do processo de complementanedade hi a mesma
descontinuidade original. Se a cultura ¢ um “discurso”, diremos que téda
a frase ¢ feita de palavras e que niio pode haver entido em uma frase
senfio feita de palavras diferentes. A descontinuic le dos grupos africa-
nos é da mesma natureza da descontinuidade das , lavras em uma frase:
— o fundamento da “significagat’” do conjunto cukural da globalidade
social, a manifestagio de sua organizagio. Certamenté, na medida em que
essa descontinuidade existe em téda a parte como fendmeno natural,
como sinal de lenta maturidade do homem, serd encontrada, em parte,

nas estruturas das sociedades ocidentais; mas a cultur: "7 'ntal que se
alia 4 natureza tenderd a sobrepor-lhe um processo an .a, que par-
ticipa do dominio dos valores, das normas, dos ideais a progressi-

vidade natural de uma classe de idade para outra: — a arviswp entre en-
sino primdrio, secunddrio e superior — filtragio que se faz de uma idade
a outra — atinge uma estratificacio em trés gn ‘cada qui 1 um
nivel, a saber: — grupos com uma iniciagio pri 1, grupos  : uma

15



iniciagio técnica (que nos dias atuais perdeu totalmente a metaffsica dos
“Magoes” e “Compagnons du tour de France”) ou secunddria, grupos
fim, que atingiram a iniciagio superior, que constitui o apanigio,
sociedades africanas, de todo o anciio — antes de tornarse antepassuu..
Nio me cabe fazer julgamentos de valorgf)uis apenas descrever es-
truturas na medida em que sdo expressio das religiGes tradicionais. Para
melhor compreensdo, analisei-as em sua oposi¢gdio com os modelos que
regem as civilizagdes ocidentais. Resta uma ultima pergunta a fazer na
medida em que a Africa independente se introduz nessa civili -
dental — poderd ela incorporar tragos novos sem perder a orif L
vida espiritual? e se conseguir, como? Paro aqui, pois a tal per-
ndo posso responder. A Africa responderd, amanhi, com toéda a
de, criando suas novas formas de vida.

AFRICA):V: RELIGIONS AND STRUCTURES OF CIVILIZATION

Tryin derstand the African religions, the Writer makes a con-
frontation tn the standards of religiosity of the Occident and
Africa. For owue @ purpose he conceives two kinds of civilization: the
signal one and the symbol one, the African religion being classified
among the latter and the Western one, among the former. Both civili-
zations are set apart starting from the test of unity of departed and of
living creatures. In thd African religion the communication between both
worlds is cut short and the mystical predicament attains the praxis nature
of imparting. Pondering on the future of those standards, the Author asks
at the end of his lecture: “There is one more question to be asked at the
time when independe  Africa invades that western civilization — can it
embody new features  ‘hout losing the originality of its spiritual life?
and provide it does, h "

RELIGIONS AFRIC¢ iT STRUCTURES DE CIVILISATION

En essayant d’arriver & une meilleure compreension des religions afri-
caines, Vauteur établit une confrontation entre les patrons de religiosité
de P'Occident et de I'Afrique. Dans ce but il congoit deux espéces de ci-
vilisation: celle du signe et celle du symbole, Uafricaine étant classifiéa
parmi cellesci, et occidentale parmi les premiéres. Les deux civilisations
Sécartent & par.  Tune expérience commune, qui est celle de Vunité des
Morts et des Vi ts. Dans lafricaine, la communication entre ces deux
mondes n’a " “nais été interrompue et pourtant le transe mystique y

acquiert la tre de praxis de participation. Considerant Favenir de ces
patrons, = teur inlerroge, d la fin de son article: “Il reste une derniére
Juestion 2 poser, dans la mesure ou U'Afrique indépendante s'insére
dans ce vilisation occidentale: peut-elle incarner les traits nouveaux

sans perdre Voriginalité de sua vie spirituelle? et si oui, comment?”
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