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A inexisténcia de estatisticas precisas torna impossivel saber. qual o
numero exato de mugulmanos no conjunto do Continente Negro. Podemos,
contudo, afastar de safda certas avaliagbes exageradas e tomar como base
os diversos inquéritos efetuados nos ultimos anos. Parece provdvel que a
Africa negra possua atualmente entre cingiienta e sessenta milhdes de mu-
culmanos, o que representa entre um quarto ¢ um quinto da populagio
da Africa ao sul do Saara. Em 1iltima anilise, o unico critério para deter-
minar se alguém ¢ mugulmano consiste em verificar se &le préprio deseja
ser considerado como tal. E mugulmano todo aquéle que se -declara
como tal.

Os muculmanos da Africa negra podem ser divididos em trés grandes
dreas: a Africa ocidental, a Africa oriental, a Africa central e Nigéria.

A Nigéria ¢, com efeito, e de longe, o mais povoado dos paifses da
Africa negra: talvez cinqiienta milhdes de habitantes. Mais de metade da po-
pulagio da Nigéria ¢ islamizada, ndo sdbmente no Norte mas também no
Oeste, onde 709, da etnia jorub4 ¢ mugulmana. E também na Nigéria que
se encontram as maiores cidades mucgulmanas negras da Africa: Kano, no
Norte, e Ibadan no Oeste. A populagio de cada uma dessas cidades se avi-
zinha da casa de um milhio de habitantes.

A Africa ocidental, entendida em sentido amplo, até o Tchad, deve
ter vinte milhGes de mugulmanos. Estes constituern uma maioria de dois
tércos ou mesmo de trés quartos, em quatro Repiblicas “mugulmanas”:
Niger, Guiné, Mali e Senegimbia (Senegal e G&mbia). Dacar possui qua-
trocentos mil habitantes, em sua maioria africanos, dos quais 939, sdo mu-
culmanos. O Tchad e a Guiné dita “portuguésa” contam, pelo menos, com
1/8 de mugulmanos em sua populagio. Os nimeros provdveis para os
outros paises sdo os seguintes: Camerum (Camardes) — setecentos mil mu-
culmanos; Alto Volta, setecentos mil mugulmanos: — a Capital Uagadugu
¢, na sua maior parte, mugulmana; Costa do Marfim, quinhentos mil mu-
culmanos; Libéria, talvez trezentos mil; Daomé, duzentos mil. Na Serra
Leoa, a maioria das duas etnias principais (Mende e Temne) ¢ islamizada.

N.R, — O presente trabalho foi lido por Vincent Monteil, no Centro de Estudos
Afro-Orientais, em 11 de setembro de 1967, como parte das comemoragbes do oitavo
aniversirio de fundagio do CEAO.
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Ha 1.500.000 mug -em Gana. Quanto as do Gabio, do Congo seten-
trional (Brazzavill siblica Centro-Africana, mais ou menos duzentos
mil muc;ulmanos \ mtro de suas fronteiras. E preciso que fique claro

que tais mimeros s¥o puramente conjeturais e apenas representam uma
ordem de grandeza provivel.

A Africa oriental, sob o 4ngulo muculmano, possui importincia demo-
grifica equivalente 4 de sua vizinha ocidental: mais ou menos vinte mi-
lhdes. A grande incégnita ¢ a Etidpia, cuja populagio total oscila, segun-
do diferentes fontes, entre 10 e 20 milhdes de habitantes, dos quais a me-
tade seria mugulmana. A Somdlia (trés milhGes) e Zanzibar (trezentos mil)
sio completamente islamizados. No Sudido “nilético” (denominagio jia em-
pregada, em 1893, pelo engenheiro francés Prompt), dois tércos da popula-
¢io sio mugulmanos (isto é, nove milhdes de um total de treze).

O Isldo forma importantes minorias no Tanganica (dois milhGes), no
Quénia (seiscentos e cinqiienta mil), em Uganda (trezentos e cingilenta
mil) € no Congo meridional (ex-belga) (perto de trezentos mil). As estima-
tivas referentes 2 Madagascar sdo controvertidas: alguns propdem quinhen-
tos mil mugilmanos. As Céomoras sdo inteiramente islamizadas. De qual-
quer forma, nio pode haver divida de que o Islio se encontra em plena
expansio na Africa negra. As conversdes continuam. Contrariamente a
certas opinides apressadas e por vézes tendenciosas, sua marcha ndo ¢ im-
pedida nem pela famosa “barreira Mossi” (conforme Binger ji constatara
em 1888; alids, hoje o préprio Moro-Naba é mugulmano), nem mesmo pela
floresta: j4 em 1820, Joseph Dupuis encontrava uma comunidade mugul-
mana em Kumasi (Gana). Abidji possui trés mesquitas no bairro de
Treichville. Entre 1936 e 1950, por exemplo no Mali, em sete circunscri-
¢bes antes consideradas como “animistas”, o nimero de mugulmanos du-
plicou, passando de treezntos mil a seiscentos mil. No Alto-Volta, sessenta
e cinco por cento dos muculmanos da Subdivisio de Kombisiri converte-
ram-se, de 1950 para cd. No Senegal, os Sereres convertem-se rapidamnete:

na locail s (distrito de Fatik) ainda havia, em 1952, trinta e
cinco ca em 1963, todos os seus 3.000 habitantes eram mu-
culmanos.

I — A EXPANSAO HISTORICA DO ISLAO:
CAUSAS DO SEU SUCESSO

As etapas histéricas da islamizacio da Africa negra sio conhecidas
em suas grandes linhas.

Em relagdo 4 franja eritreana, o Islio abordou a Africa mais obliqua-
mente, nio mais de oeste a leste, mas do nordeste ao sudeste.

A partir da Africa do Norte, depois da conversio dos coptas e ber-
beres, do sétimo século ao século onze; na zona central, até as margens
da grande floresta, mediante a conversio dos Fulas (Peuls), dos Mande
e dos Haugd, entre os séculos treze e dezenove, sem conseguir penetrar

6



muito além da orla da floresta: pelas grandes vias d& acesso 3 Africa su-
danesa — a rota atlintica, a rota central dos Tadmekka ¢ o eixo Fezzin-
-Kawdr. Na zona litorinea oriental, ap6s a islamizacido da “Costa dos
Zanj” (que data do século nono) e de Kilwa (século décimo), desenvol-
veu-se, do século doze ao século dezesseis, um processo de lenta conquista
dos contrafortes orientais e ocidentais da Abissinia cristd, acompanhado
mais além pela conversiio dos Galla e por um aprofundamento da islami-
zagio da Costa, desde os Somalis até Zanzibar, com penetragio nas Co-

moras e em Madagascar.

E preciso ndo esquecer que, no interior da Africa, os 4rabes foram,
de 640 a 1840, durante doze séculos praticamente, a tinica poténcia estran-
geira, uma vez que os europeus se mantinham agarrados as costas e suas
cercanias. Um certo nim 3es podem ser consideradas como pri-
vilegiadas, pois nelas o I lantou sob a forma de Estados estru-
turados e hxerarqulzados, nos quais atuava, segundo a expressio de Ri-
chard-Molard, como “um estimulante ciclico” das sociedades sudanesas.
Seria impossivel apreciar de modo preciso a penetragio mugulmana na
Africa negra sem abordar ou esbogar os grandes problemas levantados pela
histéria dos mais imiportantes désses Estados:

1) — O reino de Gana — No trato desta questio defrontamo-nos com
o melhor exemplo das divagagGes as quais tantos pesquisadores europeus
se tém deixado levar, sob a influéncia de Maurice Delafosse, a partir de
uma documentagio insuficiente e de tradugdes nem sempre fiéis das fon-
tes. Trata-se em realidade de uma palavra empregada .inicialmente 36
pelos autores drabes, o nome Gana, que, segundo aquéle, daxgna simul-
tineamente um pafs, sua Capital e o titulo do soberano. E sobretudo im-
possivel situar ésse reino, tantas sio as lacunas e contradi¢des nos textos
antigos. Mencionado como o *‘pais do ouro”, pela primeira vez no fim do
século oitavo, pelo astrénomo al-Faziri, o pafs de Gana foi celebrizado por
lbn Hawqal (em téxno de 975) e sobretudo por Al-Bakri (1068) e al-Idri-
si (1154). Nenhum désses autores, contudo, o visitou.

Se nos limitarmos aos fatos histéricos e aos documentos, trata-se de
um Estado negro-africano, inicialmente animista e depois parcialmente
islamizado, dotado de fronteiras geogrificas imprecisas e varidveis, situa-
do em uma regido qualquer do oeste africano e cuja duracio parece tam-
bém flutuar (entre a alta Idade Média e o inicio do século dezesseis).
Com efeito, todas as precisdes fornecidas pelas obras contempor&neas se
apoiam sdbre a base perigosamente frigil de cinco identificagdes principais,
cada uma delas mais conjetural que as outras, segundo as quais Gana
seria o nome de um sd Estado e de uma sé Capital: ésse Estado dinico po-
deria ser identificado com o antigo império Soninké do Wagadu e a Ca-
pital unica désse tinico Estado coincidiria com as ruinas atuais de Kumbi
Saleh. Essa Gana tinica ndo disporia senio de um historiador, vilido, al-
-Bakri; e, teria sido destruida, em mil duzentos e quarenta, pelo impera-
dor do Mali, Sun-Dyita.



2) — Os Impeﬁ do Mali — O Mali, islamizado, falando a lingua
mande ou mandinga, atingiu seu apogeu no século quatorze. Estendia-se
entdo do Oceano Atlintico ao Air, e de Ualata ao Alto-Gimbia, com
um nicleo central situado sébre o Alto-Niger, entre Bamako e Siguiri.

Temos a sorte de dispor, para sua histéria, da narragio da viagem
de um marroquino, Ibn Batdta, testemunha ocular, que passou oito
meses na Capital, entre 1352 e 1353, ao passo que a tradigdo oral dos
griots (dyali) exalta sobretudo os altos feitos do rei-mago Sun-Dyita.

Sob um verniz de islamiza¢do, as crencas tradicionais parecem ter
conseguido em geral subsistir, e a estrutura do Estado se apaiava em
realidade sdbre um cli cuja forca dependia do niumero de seus escra-
vos (dyon).

No fim do século treze, ou no comé¢o do século quatorze, o Mali
incluia o Império de Gao, o qual déle iria separarse no fim do século
quatorze, para logo em seguida substitui-lo em seu papel histérico.

8) — O Impe’rio songhay de Gao — As duas grandes cronicas 4ra-
bes de Tumbuctu sio aqui insubstituiveis: o Tarikh al-Fattdsh (século
dezesseis) e o Tarikh as Siddn (século dezessete). Um dos soberanos mu-
ulmanos, Askya Muhammad, féz em 1495-1497 a peregrinagio a
Meca, cujo xerife lhe entrega um turbante azul e lhe dd o titulo de
Imame. No Cairo, o Califa o nomeia seu representante para o Sudio.
Mas, em 1591, o Sultio do Marrocos envia um corpo expediciondrio de
quatro mil homens, e o Império songhay acaba.

A atragiio exercida pelo Sudio sobre o Marrocos era em parte devida a
tentagio do ouro, ao desejo de explorar o sal das salinas saarianas e de reas-
sumir o monopdlio da exploragio dos cauris, as conchas de origem indiana
que serviam de moeda na Africa. O ouro e os escravos aflufram entdo
a Marrakech: o Sultio viuse transformado no mais rico monarca do
mundo. Ainda se podem ver em Tumbuctu, além de uma arquitetura
de influéncia marroquina, descendentes de marroquinos, os Arma. Por
outro lado, no sudoeste argelino, o odsis de Tabelbala é ainda hoje po-
voado de « mtes de antigos escravos e ainda hoje néle se utiliza

um dialeto songhay.

4) — A Jihdid de Osman Da-n Fodio — Foi do Mali que partiram,
na segunda metade do século quatorze, os quarenta Wangara que iriam
introduzir o Islio em Kano, no Norte da Nigéria atual, regiio povoada
de Haussd e Fula. Em 1804, um marabout, (marabuto, marabu), de ori-
gem toucouleur, (tucolor, tucoror) Osmam Da-n Fodio, declarou a Guerra
Santa (Jihdd) aos soberanos haucd islamizados, aos quais se referia como
“negros pagdos”. A revolugio por é&le desencadeada foi sobretudo religiosa,
mas teve também raizes culturais e sociais.

O Jihdd dos Fulas (1804-1810) penetrou, na dire¢io do leste, até
o Adamawa, no norte do Camerum; o avango dos cavaleiros Fulas em
diregio ao sudoeste foi detido nos limites da floresta, ao nivel da cidade
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de Oshogbo. E de entio que data a instalagio dos emiratos (mais ou
menos cingiienta) que existem ainda hoje na Nigéria setentrional.

5) — O Império fula do Mdsina — De 1818 a 1862, no Delta cen-
tral do Niger (Méisina), no atual Mali, um marabout fula, Séku Amadu,
estabeleceu uma sociedade teocritica: a Dinna (do 4drabe Din, “religido”).
A administragiio e govérno désse Estado eram exercidos por um Grande
Conselho de quarenta marabouts. A destruicio da Dinna foi obra do
conquistador toucouleur El Hadj 'Omar.

6) — A longa marcha de El Hadj 'Omar — El Hadj 'Omar b. Sa'id
Tal, marabout toucouleur do Futa senegalés, nascido em 1794, féz a pe-
regrinagio a Meca e, na volta, deteve-se durante anos em Sokoto, na
Nigéria setentrional, antes de ir fixarse na Guiné. Durante dez anos,
de 1854 a 1864, realiza éle sua “longa marcha”, a principio sébre Nioro
e Medina, depois através do Sudio. Morrerd, cercado, em uma gruta na
regiio de Bandiagara, em 12 de fevereiro de 1864.

Praticava éle a politica da “terra queimada” e da emigragfio forca-
da. Em 1859, ordena mesmo que Halwaar, sua aldeia natal, seja incen-
diada, a fim de que os habitantes se vejam forgados a segui-lo. Chegou
a ter em suas hostes cérca de 30.000 soldados, dos quais uma parte era re-
crutada entre os prisioneiros de guerra. Em 1862-1863, uma paz preciria
se instaura: “‘até mesmo uma mulher punha o seu pagne e partia, ninguém
lhe fazia mal”.

Parece que, no caso em foco, o Islio e, em particular, a confraria
Tidjaniya, representou um “sistema de acolhida” para as sociedades afri-
canas, cujas velhas organizagbes tribais “gentilicias” fendiam-se por tbdas
as suas juntas.

7) — Samory ou a derradeira tentativa — Yves Person defenderd, em
1968, sua tese sbbre ‘“Samory ou a revolugio dyula.” Samory foi, realmente,
um libertador dyula, portanto de lingua malinke, mercador de noz de cola,
agente e defensor da infiltragio mande em diregdo ao sul. Nascido na alta
Guiné, entre 1832 e 1835, tardiamente convertido ao Islio, comegou éle
por fazer guerra aos chefes animistas, a partir de 1865. Conseguiu progres-
sivamente unificar a zona mandinga compreendida entre o Alto Niger e
Sikasso, os Estados de Amadu e a floresta. Mas o choque entre éle e os
franceses tornou-se inevitivel. Interrompida em mais de uma ocasifo por
tratados, essa luta durou sete anos (1891 a 1898). No decorrer dela, Samory
viu-se obrigado a deslocar-se continuamente em diregio ao leste, rumo i
alta Costa do Marfim, onde foi capturado em 1898.

Goza éle da fama de ter sido um notdvel organizador estrategista.
Seus Estados eram divididos em dez regiGes e cento e sessenta ¢ dois dis-
tritos. Seu exército, segundo estimativas, inclufa em 1886 mais de sessenta
mil homens. Ele aplicava também a tdtica da “terra queimada”, arrasando
as zonas habitadas e reduzindo 2 escravidio os prisioneiros de guerra, para

9



trocd-los por cavalos tmgménos do Norte e por armas vendidas pelos tra-
ficantes brit4nicos.

Considerado, hoje em dia, na Africa ocidental como um paladino
da Resisténcia e heréi nacional, Samory foi na verdade o defensor de uma
retaguarda histérica, combatendo para salvaguardar a Africa tradicional,
fechada sobre si mesma, que a Europa j4 se preparava para destruir. Sua
luta foi o ultimo esférgo para “fazer tremer os fetiches”, “sbbre os cami-
nhos do grande paganismo que nio se converterd”. E a éle e a seus prede-
cessores que se deve, em grande parte, a imposi¢io ao mundo ammlsta do
respeito pelos “Cinco Pilares” do Isldo. '

8) — As causas do sucesso do Islio na Africa negra — Dentre essas
podemos distinguir oito principais. Citemos, para comegar, o desmantela-
mento da sociedade animista na época contemporéinea, sob o impacto da
técnica européia. A adogfio do Islio abre novas perspectivas ¢ permite uma
verdadeira reestruturacio. Foi sem divida &te o fator que provocou a
conversio macica dos Wolofs, no fim do século XIX. Em segundo lugar,
a simplicidade do credo mugulmano tem sido uma vantagem: nada de
mistérios, nada de sacramentos, nenhum intermedidrio entre o Criador e
a criatura. Além disso, na imensa maioria dos casos, o Islio apresenta uma
forte coesdo espiritual e, com exce¢iio da Africa oriental, a escola juridica
malikita domina sem rivais. Terceiro fator: a capacidade de adaptagio 2
Africa, ou seja, a africanizagio do Islio. A conversio nio acarreta nenhuma
rutura com os costumes e, em particular, a vida familiar ndo sofre ne-
nhuma perturbagio. A tolerincia da poligamia é talvez um dos fatéres
essenciais da propagacio do Islio.

Deve-se levar em conta, também, o prestigio de que se cerca uma reli-
gido que garante a0s NEOCONVETs0s Uma promogio social. As vantagens cultu-
rais sdo evidentes, A eficdcia das preces escritas em caracteres irabes é con-

siderads * O sentimento da fraternidade mugulmana também de-
semperihid ortante papel, pois o muculmano se sente “em casa”,
em qualq do mundo onde existam correligiondrios. O fato de que

a propagacfio do Islfo seja feita por africanos também pesa, contribuindo
a subtrair ao Isldo o cariter de religido estrangeira. O médo da escravidio
foi decisivo em muitos casos, vez que, pelo menos em principio, um mu-
¢ulmano nido pode escravisar outro muculmano. E muito freqiiente que a
mulher assuma também uma atitude favordvel 2 islamizagio, devido i re-
lativa promogio social que esta opera em seu beneficio. De fato, o Corio
outorga i mulher, parcialmente, o direito de herdar, ao passo que os cos-
tumes tradicionais lhe negam qualquer participagio na heranqa.

Finalmente, no dominio da economia, o comerciante mugulmano in-
troduz a economia de mercado, novas culturas, e promove trocas em varios
dominios. Sem duvida, nenhum désses fatéres, tomados isoladamente, teria
sido suficiente: a confluéncia de todos éles engendra porém um movimento
irresistivel.
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II — OS§ CINCO PILARES DA FE

Na Africa negra, a] ~ . de Fé, o Credo (Shahdda) ¢é, commo em
tddas as regides do mund adas pelo Islio, empregada corrememen-
te, as vézes traduzida em __. ____) das linguas africanas.

A obrigagio da prece, cinco vézes por dia, nem sempre é obedecida
a risca, e muitos se contentam com uma prece pela manhi e outra i
noite. As abli  ; preparatérias sio mais freqiientemente feitas com areia
ou cascalho do que com dgua. Nio ¢ dificil ver-se, mesmo nas cidades,
mulheres que rezam em piblico e freqiientam a Mesquita, onde em geral
um lugar especial lhes é reservado. Uma cidade como Dacar (quatrocen-
tos mil habitantes) tem setenta e duas mesquitas, entre as quais uma ca-
tedral, construida por arquitetos e artesios marroquinos, que tem capa-
cidade para dez mil fiéis. Na grande mesquita mounde de Touba cabem
quatro mil pessoas. Ela possui 14 ctpulas, dois grandes receptdculos para
dgua destinada &s ablugbes e cinco minaretes, entre 0s quais uma tdrre
de mais de 86 metros de altura, dotada de ascensor interno. .

O jejum de-Ramédén é, em geral, respeitado, sobretudo no seu ini-
cio, apesar dos rigores do clima tropical. Para evitar o risco de engolir
involuntariamente um pouco de saliva e quebrar assim o jejum, a gran-
de maioria dos senegaleses se entrega durante o ‘Ramdddn ao tdo inces-
sante quanto initil exercicio de cuspir. H4 porém, um numero bastante
grande de pessoas que se limitam a jejuar no primeiro e no dltimo dias
do més de Ramdddn e is sextasfeiras. Da mesma forma que e outras
regides do mundo mugulmano, nas Universidades e Colégioa; ‘apenas 1/5
dos estudantes universitdrios e secunddrios cumprem o jejum.

A peregrinagio a Meca é praucada na Africa negra desde data muito
recuada, mas em nossa época o avido tem-na tornado muito mais facil.
Todos os anos, dezenas de milhares de africanos vio & Ardbia por
via aérea. Atualmente, o preco da viagem (partindo de Dacar) e da
estada atinge a cifra de duzentos mil francos CFA por pessoa. Usam-se
também sorteios, no Senegal comg no Mali — um certo numero de fiéis
pobres se cotizam e a sorte indica o nome do premiado, que fard a pere-
grinagio. Entre as conseqiiéncias das peregrinagdes assinalemos apenas
que quatro mil africanos do oeste fixaram-se através delas em Meca, e
que muitas centenas de milhares de africanos de lingua fula se estabele-
ceram no Sudio nilético, separando-se dos grupos de peregrinos em trin-
sito, seja na ida seja na volta.

Quanto 3 esmola legal (zakdt), ela se transformou em uma taxa que
¢ recebida pelos marabouts ou por certos chefes tradicionais. E, ao abor-
dar esta questdo, como muitas outras, faz-se necessario discutir o papel,
a atitude, a influéncia, désse importante elemento humano que recebe
o nome de marabout. ‘
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III — O PROBLEMA DOS MARABOUTS

Existe uma tendéncia a acreditar que a presenca de marabouts na Afri-
ca negra ¢ uma caracteristica dessa parte do mundo, mas, na verdade, éles
existem desde época bem antiga e estio presentes em toda a parte no inte-
rior do mundo mugulmano. A aparicio do ascetismo em meio drabe deu-
se com efeito no fim do século VII, no momento em que se formou a
primeira “aglomera¢io” mondstica em Abadin (no sudoeste do atual Ird),
e podese falar da existéncia de um culto dos santos ja a partir do sé-
culo X.

Trata-se de personagens religiosos, mais ou menos letrados, mais ou
menos curandeiros € mdgicos, por vézes auténticamente misticos, quase
sempre filiados a uma confraria. Na Africa do Norte, na Mauritinia e
no Oriente Préximo chamam-nos de shaykh; os irano-indianos e turcos
os chamam de molld, faqir ou akhund; sdo éles os guru indonésios e os
ahong chineses.

O Isldo oficial nio demonstra nenhuma simpatia por essa “mistica
muculmana”, cuja prépria existéncia chega a ser negada por alguns. Con-
tudo, segundo o préprio Cordo (I, 160), “os que créem sio os mais ar-
dentes no amor de Deus”. O marabout da Africa negra aparece, em fran-
cés, nas narracoes de viagens do século dezessete; é uma deformacio do
drabe dialetal (norte-africano) mrabot, que representa a mesma raiz de
onde veio o nome Almordvida (al-Murdbit), o qual mais provavelmente
significa “religioso” que “homem de convento fortificado™” (ribat). Esse
personagem, entre os toucouleurs, tem o nome de Tyeerno; entre os Wolofs
o de Seriny; entre os Mande o de Karamoko; entre os Fulas os de Moodibbo
e Fodyo E chamado de Alfa ou Alfagha no Sudio e na Costa Baixa.
E éle o mallam das regides haussi, o mwaalimu e o shekhe da Africa
oriental swahili, o wadaad da Somdlia e o faki nubio. Ndo se conhece o
nimero exato déles, mas uma proporg¢io de um marabout para cada 150
mugulmanos parece provivel.

A mola propulsora, o motor da agio do Cheikh ¢ a baraka, palavra
drabe adotada pelos africanos que exprime o poder carismdtico, a virtus,
verdadeiro fluxo magnético que se transmite principalmente pela saliva
e pela imposi¢io das mios. Baraka significa, literalmente, “bénc¢do”. Em
suas manifesta¢des extremas, essa faculdade se faz acompanhar de mila-
gres. O marabout é, em conseqiiéncia, mais ou menos considerado como
um santo (wali). Os da Africa negra tém sido, histdricamente, anuncia-
dos por missiondrios vindos da Africa do Norte, da Mauritinia ou do
Egito, através do deserto. Pertencem éles, quase sempre, a uma das duas
grandes confrarias-tronco, qddiriya e tidjdniya. Sio estas as duas “vias”
paralelas que se distinguem pela recitacio das ladainhas dhikr mais ou
menos longas, e por um ritual de iniciagdo (wird) especial.

Em paises como o Senegal, a quase totalidade dos mugulmanos per-
tence seja a uma, seja a outra destas confrarias.
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Nos tempos atuais, a generalizagio da seguranca reduziu ao papel
de intermedidrio ou de 4rbitro privado a funcio tradicional de protetor
ou provedor de asilo que tinha o marabout. O combatente da Guerra
Santa pertence, evidentemente, ao passado. Resta um tecido de fios inu-
merdveis enlagando os fiéis aos seus marabouts. Estes dirigem a recitagio
das ladainhas e dos cantos religiosos, que é em geral realizada em cir-
culos de confraria.

O marabout é com freqiiéncia um mago, um vidente, um adivinho.
Uma boa parte de sua atividade consiste em confeccionar amuletos, que
os franceses chamam de gris-gris, e os ingléses de juju. Sdo tais praticas,
entre as quais a geomancia desempenha importante papel, que estabele-
cem como que uma ponte entre o Islio e o animismo. O marabout diri-
ge por vézes uma escola corinica. Alguns nio passam de ignorantes, ou-
tros porém se alcam ao nivel dos verdadeiros Mestres.

Como escreveu, em 1963, Yaya Wane: “A histéria individual do
toucouleur é uma histéria vivida 4 sombra tutelar do marabout: impo-
sicdo do nome e ensino corinico, portanto, de um certo modo, educagio;
celebragio do casamento, recuperagio da saide; o sucesso que se busca
e o mal que se quer conjurar, tudo isso requer a interven¢io do homem
de saber, ou sua intercessio benevolente”. Quanto 4 fungio social do
marabout, provém do fato de que déle se espera que seja previdente,
isto, é, que nunca tenha vazio o seu celeiro; que ligue sua pequena co-
munidade de aldeia ou de bairro ao resto da confraria e do mundo; que
sirva de- 4rbitro para dirimir os litigios; por vézes, que dirija a prdtica
agricola; que constitua, enfim, os quadros da sociedade. Uma confraria
como a dos Mourides do Senegal, fundada por Amadu Bamba (morto em
1927), envolve, mais ou menos diretamente, um térgo da Republica e
produz a metade da colheita de amendoim.

E claro que nio falta quem proteste, na Africa negra de hoje, contra
os abusos do maraboutisme ou maraboutage. S6bre éste ponto, a Circular
n.° 81/BPN, do Bureau politico nacional do Partido Democritico da
Guiné, datada de 16 de outubro de 1959, embora reconhecendo que al-
guns désses lideres religiosos fornecem “o exemplo de uma vida impo-
luta e inatacivel”, exorta seus aderentes a “combater eficazmente a char-
latanismo e tddas as formas de exploracgio ligadas a tais entidades
obscurantistas, para chegar afinal ao que se poderia chamar de desmara-
butizagio, desmistificagio e desintoxicagio das massas”.

Cabe aqui lembrar que na Africa negra, o marabout pode, as vezes,
ser mulher, como Cheikh Touty Samb, da Confraria QAdiriya, marabout
das mulheres da peninsula do Cabo Verde, falecida em Dakar com a ida-
de de 103 anos, em 20 de junho de 1963.

IV — A MULHER MUQULMANA NA AFRICA NEGRA

O caréter particular do estatuto da mulher negra mugulmana deriva,
em primeiro lugar, de sua condi¢io de mulher, em seguida das condigées
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proprias 4 Africa e, finalmente, da influéncia do Islio. Pelo menos em
principio, dois versiculos do Corio (11, 228 e IV, 38) definem a pre-
eminéncia e a autoridade dos homens sdbre as mulheres; contudo, se
considerarmos os diversos aspectos da questio, torna-se claro que o Isldo
melhorou a condigdo da mulher, em particular naquilo que diz respeito
as sucessdes. Pode-se trazer, 2 luz o papel exercido pela mulher negra mu-
c¢ulmana, examinando-a no curso das trés principais fases de sua vida: a
méga e o dote, a espdsa e a poligamia, a mie e o sistema de linhagem
materna.

A jovem muculmana s6 raramente sofre o processo de ceva que se
pratica ainda na Mauritinia ¢ entre certos Tuareg, mas ¢ com freqiién-
cia (embora nem sempre) submetida a excisio. A clitoridectomia dos
Mossi do Alto Volta ou dos Mende da Serra Leoa muitas vézes se reduz
a uma simples picada ou incisio (Dyola do Senegal) ou mesmo i tatua-
gem dos libios (Wolofs e Sereres).

A idade mibil é menos precoce do que se poderia pensar: desde
1959, a lei a fixa aos 17 anos, na Guiné, e no Mali desde 1962, aos 18
anos; o costume senegalés estabelece a idade de 17 anos como limite. Os
indices de escolarizacio sio ainda relativamente fracos. O consentimento
da mutlher ¢ certamente necessirio i realizacio do casamento. Entre os
Malikitas, “a virgem deve ser consultada” e *seu consentimento ¢ seu si-
léncio”. O codigo maliano de casamento (1962) exige o consentimento
formal (Artigo 10). Em t6da a parte, inclusive também entre os cristios
e os animistas, o dote ¢ o triplo simbolo da alianga entre clds, da troca
de valores ¢ da compensacio dada aos espiritos tutelares da mulher.

Hoje em dia, ndo se trata mais de dar bois ou escravos, e, infeliz-
mente, o quarto de dindr, simbdlico entre os Milikitas, cedeu lugar a
pregos incompativeis com os or¢camentos normais. No Senegal, por exem
plo, nio ¢ raro pedir-se um dote de mais de cem mil francos CFA, en-
quanto a renda per-capita anual dos camponeses nio vai além de
quinze mil francos CFA, o que corresponde ao ordenado mensal da maio-
ria dos funcior O dote legal foi reduzido a 15 ou 20 mil francos
CFA na Guind aesae 1958, no Mali, desde 1962, e pura e simplesmente
suprimido na Costa do Marfim em 1964. Por outro lado, no Senegal, as
pessoas notdveis e os marabouts locais freqiientemente concordam em
buscar uma férmula para baixar as tarifas habituais a niveis mais ra-
zodveis.

Um bom observador de sua prépria sociedade, Yaya Wane, constata
em 1966 que entre os toucouleurs do Senegal, a mulher nio deve ser
‘“quanto a sua origem e situacio, nem muito afastada nem muito proxi-
ma, nem muito rica nem muito pobre”. Ela deve ser bela, de pele clara,
e, sobretudo, décil. Deve falar pouco e ser pacifica, matinal, boa cozi-
nheira e lavadeira, “de mio limpa e saborosa”, econdmica e hospitalei-
ra. Mas sua condigdo social se constréi “de inferioridade congénita e de
imperfeicdo definitiva”.
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A pluralidade das espésas, limitadas a quatro no mdximo, ¢ uma
simples tolerdncia cordnica (IV, 3), sob condi¢io de que se faga justica,
o que ¢ geralmente considerado como coisa irrealizivel.

Os mondégamos formam maioria em téda a parte, por motivos eco-
némicos: sdo 719, em Bamako, 659, em Sikasso, Segou e Khayes e 579,
no vale do alto Niger (observagdes feitas por Mme. Villien, 1964). Quanto
ao Senegal, acredita-se que um térgo, em média, dos homens casados sejam
poligamos. Para isso hd muitas razées tradicionais (prestigio, mio-de-obra
agricola, produtividade), cuja principal parece ser, contudo, a interdicio
ao marido de ter relagbes conjugais com a espdsa durante o perfodo da
gravidez e da amamentagio. Dai o rifio ganense: “Nenhuma mulher
tem, ao mesmo tempo, um filho na barriga e outro nas costas”.

Nio ¢ pois ao Islio que cabe a responsabilidade pela poligamia, da
mesma maneira como ndo é éle o responsivel pelo uso do véu impésto
as mulheres em outros paises. Trata-se na realidade da resisténcia ofere-
cida por estruturas tradicionais arcaicas e pela endogamia. O cédigo ma-
liano de casamento (1962) afirma que a monogamia “passard a constituir
no amanhf, com a evolucgio, o direito comum”, enquanto na Costa
do Marfim, a poligamia estd proibida desde 1964. O ponto fraco do ma-
triménio muc¢ulmano ¢é a repudiacio, demasiado ficil e apressada. Na
Africa oriental, um casamento em cada oito ou dez acaba em divércio e, na
regido litorinea, as mulheres mais idosas foram ji casadas até dexr vézes.

Quanto as sucessbes, as filhas geralmente nio herdam, a fim de
que seu casamento com um estrangeiro a tribo nio possa vir a ameagar
a integridade do patriménio. O Corio, ao contririo, reconhece a voca-
¢3o sucessoral da mulher, mas a parte que lhe ¢ atribuida nfio passa, na
maioria dos casos, da metade daquela atribuida ao homem. Mas, eviden-
temente, isso representa um progresso. As vezes mesmo, como acontece
entre os Songhay do Mali, as mulheres podem herdar, do pai, um cavalo
ou um campo, e a méca recebe tanto quanto um rapaz.

A importincia da filiagio por linha materna é posta em evidéncia
pelo papel singularmente importante desempenhado pelo tio do lado ma-
terno. A importincia désse papel ressalta mesmo nos lugares onde nio
existe matriarcado. Alids o matriarcado é fato excepcional na Africa,
a ndo ser em Gana e em certas regides da Costa do Marfim. Para os mu.
culmanos, ¢ o tio do lado materno que “faz entrar o sobrinho no Paraiso”.
Segundo um conto soninké, recolhido por Charles Monteil em Médine (n¢
Senegal), em 1898, o homem “mata” seus filhos se se casa com uma mu-
lher demasiado velha para procriar; &le os “vende”, se por acaso se une
4 escrava de um outro; éle os “d4d”, se os tiver com uma mulher livre ca-
sada, cujo marido déles se apropriard. Segundo um provérbio toucouleur
do Senegal, “onde a mie esti ausente a paz ndo existe” (Do Yumma
alaa, dyam wonaata). )

Ao contririo do que pode parecer, 2 mulher mugulmana da Africa
negra é o eixo em tdrno do qual gira a sociedade. Ela é quase sempre
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consultada e, de qualquer forma, tem sempre direito a voz. Nada se faz
contra a vontade dela. Um mucgulmano, senegalés, Ousmane Sembene, em
um dos seus contos, intitulado “A Mie” (1962), lanca esta significativa invo-
cagdo: “Gléria a ti, mulher, oceano imenso de ternura; bendita sejas tu
em tua efusio de bondade. Séde louvadas, 6 mulheres, fontes inextingiii-
veis, vés que sois mais fortes do que a morte”.

V — CRISTAOS E MUCULMANOS NA AFRICA NEGRA

As relagGes entre cristios e mugulmanos na Africa negra dependem
de um certo nimero de fatores: em primeiro lugar, parece claro que os
mugulmanos sio bem mais numerosos que os cristdos, mesmo se aceitar-
mos os nimeros fornecidos por certos missiondrios, que néles incluem os
catecimenos. (Segundo estimativas, os cristios seriam entre 25 e 40 mi-
lhdes na Africa negra). Por outro lado, nio h4 familia em que as trés
religides, (inclusive o animismo), nio estejam representadas; por exemplo,
certo chefe de Estado catélico tem duas irmis muculmanas, certo arce-
bispo tem dois irmdos mugulmanos. Mugulmanos e cristios acham-se pois em
constante contacto uns com os outros. Nem sempre isso se passa sem di-
ficuldades, sem atritos, sem intolerincia mutua. Na Africa oriental, cris-
tdos e muculmanos se caracterizam muitas vézes por uma mentalidade de
ghetto: os mugulmanos chamam os cristios de wakafiri, isto é, “pagdos”.

Podem-se, contudo, citar casos em que as relagoes entre fiéis do Cris-
tianismo e do Isldo sdo cordiais. Entre os Iorubas, no sudoeste da Nigéria,
pude observar, em 1965, refeicbes em comum (sem porco), cotizagdes re-
ciprocas para as igrejas e mesquitas e até mesmo cemitérios mistos.

E verdade que o Cristianismo é muitas vézes ainda considerado na
Africa uma religido estrangeira, ligada muitas vézes, no passado, ao colo-
nialismo. E, portanto, absolutamente necessirio que o ritual cristio se
africanize (o que est alids sendo feito, sobretudo apés o ultimo Concflio
em Roma). O ponto delicado é a questio da poligamia. Certas “igrejas
africanas” (African churches), entre os Iorubds, por exemplo, de 1822 a
1922, ou “toleraram™ ou “aceitaram’” a poligamia. E preciso nio esque-
cer que, segundo Monsenhor Zoa, arcebispo de Yaoundé (1963), “um cris-
tio que case com muitas mulheres conserva a fé catélica no fundo de
sua alma”.

Na realidade, a aproximagio entre o Cristianismo e o Islio sé pode
ser feita no nivel mais elevado, por uma compreensio mutua da ascendén-
cia comum a partir de Abraio, Progenitor comum.das trés religides “es-
criturais”. Mas serid preciso que a isso se junte uma tomada de conscién-
cia do cardter, as vézes fortuito, de que se reveste o fato de que um afri-
cano tenha nascido nesta e nio naquela religido. Afinal de contas, o ar-
cebispo de Bamak descende de mugulmanos Fulas e Bambari: em vir-
tude de seu avé se encontrar em Mésina, no exercito de El Hadj *Omar,
sua avé entregou seu pai aos missiondrios.
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VI — O ARABE E AS LINGUAS AFRICANAS:
ARABIZACAO SEM ARABISMO

O problema das linguas na Africa negra gira em t6érno das préprias
linguas negro-africanas (as quais sdo, na realidade, menos diferencadas
do que se tem dito, e entre as quais existe, em cada regido, quase sempre,
uma que serve de lingua majoritiria comum de comunicagio, isto é, de
lingua franca, como por exemplo o swahili na Africa oriental ou o sango
na Republica Centro-Africana) e da relagdo entre elas e, de um lado, o
drabe e, de outro, as linguas européias (das quais tomaremos aqui em
consideracdo sobretudo o inglés e o francés).

Nesse contexto, ¢ preciso evitar ilusdes a respeito de expressGes como
Alrica francophone ou anglophone. Em 1964, por exemplo, dentre 40
milhdes de africanos negros pretensamente francophones, sdbmente quatro
milhdes compreendiam o francés, e apenas 115.000 se beneficiavam de
escolarizagio.

No Niger, por exemplo, apenas trés por cento da populagio fala
francés. Certas regides tém nivel escolar extremamente baixo: tal é o caso
particular das regides mugulmanas onde vivem os némades, que sio pouco
inclinados a mandar seus filhos 2 escola, sobretudo a escola laica européia.

Espalhadas por téda parte existem escolas cordnicas, geralmente de um
nivel muito baixo. Assim, na Nigéria setentrional, cérca de quinhentas
mil criangas freqiientam 42.000 escolas corénicas tradicionais. Ainda em
1960, o Senegal enviava i escola corinica 71.000 criancas de 5 a 13 anos,
(entre as quais 16.000 meninas), fazendo-as, além disso, seguir os cursos
de escola primdria. A lingua 4rabe se difunde também na Africa negra
por intermédio de cursos facultativos nas escolas primdrias (no Senegal,
10.000 alunos em 300 classes se beneficiam désse ensino), ao mesmo tempo
que outros alunos freqiientam os colégios franco-drabes (como o de Bamako,
no Mali, que tem 500 alunos), e que mais ou menos 700 estudantes de ni-
vel secunddrio do Senegal tomam aulas de drabe como lingua estrangeira.

Existe uma Escola de Estudos Arabes em Kano, na Nigéria do Norte,
com mais de 200 estudantes. Diversas Universidades, como Ibadan na Ni-
géria, Dacar no Senegal, preparam estudantes para certificados de licenga
de 4rabe. Na Africa Oriental, as'duas fundagdes de Zanzibar (Muslim Aca-
demy) e Mombasa (Muslim Technical Institute), sio, segundo informagdes,
de nivel muito elevado.

Todas essas possibilidades novas se somam as condigdes histéricas an-
tigas para reforcar e estender a penetragio da lingua drabe na Africa negra,
e em conseqiiéncia, sua influéncia s6bre as linguas negro-africanas. De que
maneira se manifesta tal influéncia? Em primeiro lugar, pelo fato de que,
desde muitos séculos, o alfabeto drabe tem sido o trago cultural comum
entre as grandes ireas mundiais do Isldo. Na Africa negra, as linguas “is-
lamizadas” se transcreviam, e ainda continuam a ser escritas, em caracteres
arabes. E o caso, em particular, do fula, do haussa, do swahili, ainda que
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a romanizagio ganhe ripidamente terreno. A pronincia do 4rabe sofre,
naturalmente, uma profunda alteragdo sob influéncia negro-africana. Os
empréstimos vocabulares constituem, com a escrita, a manifestagio mais
notdvel da arabizagio de linguas que, como o haussi ou o swahili, tém
perto de metade de seu léxico constituida por empréstimos tomados 4 lin-
gua drabe (térmos referentes i vida religiosa, 4 divisio do tempo, escritos
e talismds, idéias morais, ensino, leitura e escrita, vestudrio e alimentagio,
vida administrativa, econdmica e militar).

No dominio da morfologia, a influéncia do 4rabe é menos evidente e
mais sutil. Ela se exerce, as vézes através do berbere. Tais contactos pode-
riam talvez explicar certas anomalias de sintaxe. Em certos casos, frases
drabes inteiras foram adotadas, por decalque ou tradugio mecinica. Essa
influéncia do drabe s6bre as linguas negro-africanas acarreta pelo menos
quatro conseqiiéncias principais: fixacio pela escrita, enriquecimento 1¢-
xico, precisdo do vocabulério, difusio de grandes 4reas de civilizagio pan-
africana. E, porém, essencial assinalar que essa arabizacio cultural nio se
acompanha de nenhum “arabismo” politico.

Ainda a respeito dessa questio, poderemos lembrar que Léopold Sédar
Senghor destacou, e com razio, trés tipos de convergéncias (étnicas, artis-
ticas e conceituais) entre drabo-berberes e negro-africanos.

Por outro ldo, ¢ significativo que, em swahili da Africa central e
oriental, a palavra ustaarabu (ao pé da letra: “arabizacio”) tenha sido, du-
rante muito tempo, sinénimo de “civilizagio” e de “cultura”. Hoje ela se
vé substituida pelo térmo banto maendoleo, que transmite a idéia de evo-
lugdo, de progresso laico.

VII — SERA O ISLAO UM FREIO OU UM MOTOR PARA O
DESENVOLVIMENTO?

Essa pergunta, de inegdvel importancia, ¢ formulada na Africa negra,
da mesma forma que em outras regides do mundo. Quer-me porém pare-
cer que ela ¢ mal formulada. Penso que nenhuma religiio ¢, em si mesma,
capaz de uma mobilizacio direta da economia, por uma razio muito sim-
ples: seu “projeto” é diferente. Sua finalidade ¢é a de dar ao homem uma
explica¢do sdbre o sentido da vida, s6bre o lugar que éle ocupa no Uni-
verso, seus fins ultimos, e ndo é (senio accessdriamente) que nela se en-
contrardo evidéncias de adaptacio A vida técnica e cientifica moderna. For-
mulando de outro modo, o que diz respeito ao desenvolvimento ¢ o *“como”,
ao passo que as religioes se esforcam de responder ao “por qué”.

O Islio, examinado em si mesmo, ¢ uma religido de adoragdo e obe-
diéncia a um Deus todo-poderoso e inaccessivel. E um recolhimento, um
abandonar-se nas méios de Deus. Ndo se constitui, em si mesmo, em um
elenco de receitas on injungdes para incitar os homens a fazer a boa
Terra de Deus produzir. E possivel, porém, constatar que um certo nu-
mero de pontes seriam capazes, se seguidos ao-pé-da-letra, de provocar
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efeitos frenadores do desenvolvimento. Assim, por exemplo, o horror ao
risco comercial, a0 que hd de aleatério no comércio; a interdigio da
usura, muitas vézes compreendida, através da histéria, como interdicio
de qualquer forma de empréstimo a juros; a interrupcio do trabalho
cinco vézes por dia para as preces canénicas; a interrupcio da produti-
vidade durante um més por ano, o més do jejum de Ramadi. Mas, em
sentido oposto, os versiculos corinicos, bem como a Tradi¢do do Profeta
do Isldo, sdo ricos em encorajamentos i pesquisa, i ciéncia (se bem que
se entendendo esta sobretudo como ciéncia da religiio), e até mesmo, ape-
sar das afirmag¢des em contrério, ao trabalho agricola. Segundo uma frase
airibuida a Maomé, “trabalhar para ganhar a vida dos seus equivale a
prece e a adoragio de Deus”. Segundo uma outra, “cada vez que um mu-
¢ulmano planta uma irvore ou semeia um grio, fazse credor de uma
recompensa (celeste) por tudo aquilo que pdssaros, homens ou quadru-
pedes vierem a comer (do que disso crescer)”. Alids, contririamente a um
érro muito difundido, o Islio é sobretudo uma religiio de camponeses
(Indonésia, Paquistio, Africa negra e branca, Egito, etc.).

No que se refere A estrutura social do trabalho, cabe registrar a so-
brevivéncia das castas profissionais, fato que contraria o cariter ecumé-
nico do Islio, o qual brota do versiculo corinico XLIX, 10: “Os Crentes
nio sio sendo irmdos”. E verdade que, afinal de contas, o Cristianismo
nio tem podido acabar tampouco com a endogamia profissional. Em Ba-
mako, Capital do Mali, entre mugulmanos, a  associagio da ‘“gente de
casta” (nyamakala) continua a ser uma das mais ativas. e.influentes.

A escravidio africana tradicional se manteve durante séculos nos
meios mugulmanos, pois o escravo fazia parte da sociedade. Note-se que
o Islio prega, através de numerosos versiculos coranicos, bom tratamento
para o escravo e recomenda que lhe seja dada alforria o mais rdpido pos-
sfvel. E verdade que os mugulmanos da Africa do norte e do Egito nZo se
deixaram embaragar por escripulos religiosos e escravizaram e venderam
em mercado centenas de milhares de africanos negros, dos quais muitos
eram seus correligiondrios. Mas ndo ¢ menos verdade que a Europa cristd
nio hesitou, como todos sabemos, em praticar, durante pelo menos quatro
séculos, e em larga escala, o trifico de negros para o Névo Mundo, ex-
traindo assim cérca de vinte milhdes de escravos do Continente africano
(para ndo falar das perdas de vidas durante o transporte e nas plantagdes).
Bsses escravos negros, particularmente no Brasil, eram -nio poucas vézes
mugulmanos. Era a éstes que se dava o nome de Malés (do iorubd, imalé,
que significa a0 mesmo tempo mugulmano e Isldo), e foram éles os au-
tores de um certo nimero de revoltas, sobretudo a de 1835, na Bahia.

Na pritica, na Africa negra atual, o marabout da aldeia tem direito
a um campo, que recebe o nome de “campo da quarta-feira”, porque ¢
nesse dia que os discipulos do marabout o cultivam. H4, por outro lado,
emprésas agricolas de comunidade organizadas por marabouts. A mais
sélida- ¢ a dos “Mourides” de Amadu Bamba, cujos adeptes.adultos do
sexo masculino alcangam, segundo informagdes, a casa dos’ quatrocentos

19



mil, mas que, na prdtica, tem ligagoes com cérca de um milhdo de sene
galeses, ou seja, um térco da populacgio. A divisa do fundador, Amadu
Bamba (que morreu em-1927), era: “O trabalho faz parte da religifo”.
Nos dias atuais, os. “Mourides” produzem a metade da colheita de amen-
doim do Senegal.

Evocando o entusiasmo dos “Mourides”, que transportavam com as
préprias méos as pedras com que foi construida a mesquita de Thb4,
ouve-se as vézes dizer, no Senegal: “E possivel fazer o desenvolvimento,
com tais construtores de catedrais”.

E necessirio ainda notar o papel das interdi¢des alimentares e se-
xuais. O Corip proscreve a utilizacio de bebidas fermentadas (khamr).
Em consequéncna o mugulmano negro nio deve beber vinho de palma,
nem cerve]a de milhete. Quando sente a necessidade de um ténico, re-
corre seja as folhas de gdt somalis (Cathia edulis), seja, sobretudo, em
todo o oeste africano, ao estimulante principal: a amarga noz de cola
(Cola nitida), adstringente, excitante e fortificante, que sé6 cresce na flo-
resta. Bamako, por exemplo, recebe, por ano, cérca de 16.000 toneladas
de cola da Costa do Marfim, reexportadas parcialmente para o Senegal.

Existe, pois, uma estreita ligacio entre o Islio e o comércio das no-
zes de cola. Os mercadores ambulantes que se especializam nesse comér-
cio tém o nome de Dyoula; sua lingua é o malinké. A noz de cola foi,
por assim dizer, adotada pelo Isldo, a tal ponto que se costuma dizer, no
Niger, que quem tiver “o coragio revestido de gordura adquirida pelo
hédbito de comer noz de cola nido queimard no inferno”, ao passo que, se-
gundo os Wolofs do Senegal, “quem ¢ de repente colhido pela morte en-
quanto estdi comendo uma noz de cola vai para o Paraiso”. H4 discussdes
e controvérsias sobre as possibilidades legais, para um muculmano, de
fumar. O Isldo é o responsdvel pela introdugio de certas plantas comesti-
veis, e os mugulmanos fornecem, sobretudo, nas mais diversas regides,
os mercadores de gado e os agougueiros. Em Gana, por exemplo, um
dos homens mais ricos de Acra ¢ um mugulmano: El Hadj Nogo. Mesmo
na Africa oriental, os agougueiros sio, em geral, mugulmanos. O horror
pelo porco conduziu & generalizagio dos bois e dos-carneiros, mesmo nas
regides das florestas que a isso ndo se prestam. Da mesma forma, a moral
isldimica exige decéncia no vestuirio. Islio e algoddo vio sempre lado a
lado, pois todo o convertido busca logo tecidos para vestir-se. Assinale-
mos, enfim, que os mugulmanos desempenham um papel de grande im-
portincia nas transacdes realizadas em todos os mercados africanos. Jean
Rouch estudou, em 1956, o papel predominante dos Songhay mugulma-
nos chamados “Gao”, nas vendas a varejo no mercado de Kumasi, onde
éles constituiam uma ameaca aos privilégios das vendedoras Ashanti, as
famosas Mammies. Uma cidade como Ibadan, na Nigéria, com perto de
um milhfio de habitantes, ¢ um imenso mercado, em particular para as
dezenas de milhares de cabegas de gado que sio até 14 transportadas pelos
pastéres Fula, para serem vendidas aos agougueiros iorubds da cidade
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pelos mercadores de gado haussd (todas as vendas sio, alids, feitas a cré-
dito).

Note-se ainda o papel de intermedidrios mugulmanos, de origem es-
trangeira a Africa, como os libaneses, no oeste (25.000 mais ou menos,
dos quais sbmente a metade sido cristdos), e os indianos (330.000, mucul-
manos em sua maioria), na Africa oriental.

Diga-se também que os “drabes” de Zanzibar (45.000), de Tangani-
ca (25.000) e do Uganda (7.000), que sdo khdrijitas, sio considerados co-
lonialistas pelos africanos negros, e atacados, por ¢dio aos monopélios
comerciais que exercem, como se viu, em janeiro de 1964, quando da re-
volta em Zanzibar.

VIII — PARA ONDE VAI O ISLAO NEGRO?

A despeito de certas aparéncias, o Islio, na Africa negra, nada tem
de estitico. Muito pelo contririo, éle se vé agitado por correntes e ten-
déncias, das quais a mais representativa é, sem duvida, a “linha” das
confrarias, isto é, mistica. Um dos produtos mais curiosos do misticismo
se apresenta sob a forma de Mahdismo, ou seja, da crenga em um Mahdi,
enviado por Deus, para restabelecer a lei, quando chegar o fim do mundo.

O mais conhecido désses Mahdi foi, naturalmente, o célebre Moham-
med Ahmed ben ’Abdellah (1843-1885), no Sudio nilético; mas muitos
émulos seus surgiram, e hoje podem ser encontrados nas mais diversas
regides; para éles os sonhos desempenham um papel de primeiro- plano.

O Isldo, na Africa negra, tanto quanto o Cristianismo, nio escapou
A tentagio do sincretismo. O caso mais conhecido ¢ o da Ahmadiya, di-
fundida por missiondrios indianos e paquistanenses, na Africa oriental, em
Gana, na Nigéria e em Serra Leoa. Os Ahmadé da Africa negra conside-
ram seu Mahdi o fundador, Gholam Ahmad Qadiyani, que morreu em
1908, o qual proclamou, em 1889, ter recebido revelagdes divinas. Ele era
origindrio do atual Paquistdo e pretendia ter identificado, em Srinagar,
o “timulo de Cristo”. Trata-se, na realidade, de uma religiio nova, que
mistura elementos cristios, judaicos, mazdeistas e hindus, sobre uma base
isldmica.

O Reformismo — que ¢é fundamentalismo, isto ¢, um retérno as fon-
tes do Cordo e da tradi¢io — ¢é fortemente representado na Africa negra,
sobretudo entre os estudantes de drabe e os arabistas formados na Africa
do Norte e Egito. Eles se opdem, em geral, as Confrarias e aos marabouts
e reinvidicam a oficializacio do ensino do drabe e a purificagio do Isldo
negro.

H4 também mucgulmanos negros que se dizem marxistas e, segundo
dados de 1966, hi 4.000 estudantes africanos na Unido Soviética, dos
quais 1.000 na Universidade da Amizade Patrice Lumumba.

Em realidade, na maior parte dos paises da Africa que proclamam
sua adesiio ao socialismo, éste ndo é um sistema filosdfico claramente de-
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senvolvido, mas, antes, um conjunto de medidas econdmicas e politicas
apoiado sdbre certos principios ideolégicos.

Permita-me sublinhar, para terminar, que, com a exce¢io da So-
midlia, todos os Estados muculmanos da Africa negra tém mantido rela-
¢oes com o Estado de Israel, que lhes proporciona ajuda técnica e econd-
mica, lhes fornece quadros e recebe estagidrios africanos. E muito raro
encontrar muguimanos negros que adotem o ponto-de-vista dos 4rabes
sobre o Estado de Israel.

Os partidos politicos e os sindicatos na Africa negra sé raramente se
constituem segundo critérios religiosos. Contudo, os mugulmanos se fazem
néles representar e, com frequéncia, procuram enquadrar a evolugio de
seus paises nos preceitos do Islio. De qualquer forma, o futuro dos mu-
culmanos da Africa negra nio serd decidido por éles préprios, sdbmente;
tal futuro depende largamente de fatdres politicos, econdémicos e sociais,
cujas alavancas de comando nido lhes sdo accessiveis.

Enquanto isso, o Isldo negro continua a ser uma religiio em plena
expansio, viva e dinimica, cuja marcha parece, nos dias que correm, irre-
sistivel.

THE ISLAM IN BLACK AFRICA

“The Islam in. Black Africa” — a lecture delivered at the Centro de
Estudos Afro-Orientais da Universidade Federal da Bahia by Prof. Vin-
cent Monteil, Director of the IFAN, Dakar — accurately exami-
nes the evolution of islamic religion throughout the Black Con-
tinent, (from its historical expansion — with course of its success —
profession of faith, the Marabouts’s problem, the réle of the Muslim
woman in Black Africa, velationship with Christianism, to its new trends.

He states — so that ¢ = ortance of Islam in the Black Continent may
be app t Eastern Africa, under the Muslim viewpoint, owns
a demt srtance equivalent to its Western _neighbours: about
twenty f. Vincent Monteil concludes, after evaluating the

most varied aspects of religion — that the future of Islam depends not
only on the Muslims but on political economic and social factors “the
control sticks of which are not accessible to them”. “Meanwhile — he em-
phasizes — the Black Islam is still a religion in a full, lively and dynamic
development, the march of which looks irresistible nowadays’.

L’'ISLAM 4 L’AFRIQUE NOIRE

“L'Islam a UAfrique Noire” — conférence proferée au' Centro de
Estudos Afro-Orientais da Universidade Federal da Bahia par M. le Prof.
Vincent Monteil, Directeur de I'Institut Fondmental =~ . Afrique Noire
— Dakar — analyse bien profondément U'évolution de . _ ligion islamique
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