A REFORMA DE IBN YASIN: DISCUSSAO SUGERIDA
PELO KITAB AL-BAYAN

PAULO FERNANDO DE MORAES FARIAS, po SETOR DE ESTUDOS HISTG-
RICOS DO CFAO

Muitos dos autores que discutem o movimento almordvida apresentam
seus aspectos religiosos como motivo suplementar (). O exemplo mais
exagerado dessa abordagem ¢é a seguinte declaragio de Terrasse:

I — “A reforma religiosa pregada e imposta por ‘Abd Alldh b. Yasin,
por meio da qual os historiadores muculmanos explicam téda a histéria
dos almoravidas, nio faz apreciacio senfo de bem pouca coisa... O zélo
dos neoéfitos pode explicar a desordem de certas atitudes individuais; ndo
justifica a agdo em massa de vastas coletividades que nio podem sacudir
num momento o péso de seus habitos e de suas. tradigGes.

“Quanto ao mais, a reforma religiosa dos almordvidas nada trazia de
bem novo (*) ... A reforma religiosa dos almoravidas se limitou quase a
suprimir os impostos ilegais. Esta reforma popular entre tdédas muitas
vézes auxiliou-lhes os sucessos: ela ndo explica sua partida. Estes campedes
um pouco novos de uma causa religiosa bastante delicada tinham outras
razbes de soltar as velas em direcdo a Marrocos (2)”.

Parece ser razodvel conceber-se a reforma religiosa de Ibn Ydsin como
resposta as necessidades definidas, econémicas e politicas, das tribos sanhaja.
como o admite Triiningham, ao escrever sébre a influéncia do Islamismo
entre os nomades.

“... O Islamismo apenas influencia-lhes a vida econémica, embora
possa auxiliar a racionalizar mudangas devidas a outros fatéres”(3), isto ¢,
uma resposta 4 necessidade de reajustamento das atitudes sociais € morais
dos homens da tribo as circunstincias materiais mutdveis, que, provavel-
mente, incluiam dois cursos opostos — os efeitos das pressdes feitas pelo
império negro de Gana e pelos zanata, ao remover os sanhdja dos terrenos
pastoris as margens setentrionais e meridionais do deserto (4) e, por outro

N.R. — EBste artigo, com algumas alteragdes, ¢ o texto de um trabalho apresen-
tado pelo Autor ao Institute of African Studies, Universidade de Gana, Legon, em
mar¢o de 1965.

(*) O grifo ¢ do Autor do presente ensaio.

(1) J. S. Trimingham, History of Islam in West Africa, Oxford, 1962, p. 24.

(2) H. Terrasse, Histoire du Maroc, I, Casablanca, 1949, p. 217.

(8) J. S. Trimingham, Islam in Wesi Africa, Oxford 1959, p. 185.

(4) F. de Chapelle “Esquisse d’une histoire du Sahara Occidental”, Hesperis,
X1, 1931, pp. 60, 61.
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lado o estimulo trazido & criagio pela intensificacio do trafico através da
via trans-saariana de Sijilmdsa a Gana (*).

Poder-se-ia perguntar, contudo, se aguelas pretensdes nio foram sa-
lientadas de forma errdnea, de sorte que os historiadores tivessem sido mal
induzidos a uma supersimplificacio da reforma religiosa almordvida em
si mesma, para consideri-la apenas como um epifenémeno, ou sintoma
acessério, ou, pelo menos, a satisfazé-los com uma confissdo, geral e vaga
demais, de sua importincia (%), sem qualquer outra investigacio do seu
modus operandi como instrumento de mudanca da conduta tribal.

A tendéncia de Al-Bakri evidencia-se no modo por que intitulou um
de seus capitulos, Les éiranges doctrines enseignées par Ibn Yasin(?), os
quais aparentemente impressionaram os historiadores modernos que, rara-
mente, sdo capazes de distinguir, no malikismo de Ibn Ydsin, nada mais
do que uma forma pobre, fanditica e, algumas vézes, extravagante, do
Islamismo, e ddo muita aten¢io as suas contradi¢es e atividades apaixo-
nadas mencionadas nas fontes drabes (8). O elemento ideolégico particular
introduzido pelo fundador do movimento almorivida, que lhe permitiu
atrair as tribos do Saara Ocidental em tio grande aventura, permanece,
portanto, indefinido.

Bosch Vila descreve a doutrina dos antigos almordvidas como:

“... Um simples malikismo ... apropriado ao espirito daqueles ho-
mens que mal compreenderam, como o préprio Ibn Ydsin, as sutilezas
teolégicas e juridicas dos doutores qaijrawdn’(%).

Marcais fala de

“... Um malikismo integral e esquemdtico, um malikismo para ca-
meleiros saarianos” (1%).

E, referindo-se a Ibn Yasin, diz Froelich:

“... Homem de acio nio foi éle, se se der crédito a Al-Bakri, mas um
ignorante” (11).

Até bem pouco tempo a discussio soObre os almorividas era ponto
morto, aparentemente porque havia um consenso geral, de acérdo com o
qual as poucas fontes disponiveis j4 tinham sido totalmente exploradas.

A publicacdo pelo historiador e arabista espanhol Ambrosio Huici
Miranda de dois artigos sébre os almardvidas contando com a comprovagio

(5) Ibn Hawqal, em Monumenta Cartographicae et Aegypti, Yusuf Kamal, Cairo
and Leyden, 1926-1951, III, 2, p. 649.

(6) Ver por exemplo, G. Margais, La Berbérie musulmane et I'Orient au moyen
dge, Paris, 1946 p. 237.

(7) Al-Bakri, Description de I'Afrique Septentrionale, de Slane tr., Alger, 1913,
p- 319.

(8) Ibid, p. 813 e também o Qirtds (vide nota 17 abaixo), e o Kitib al-Istigsa
(ver abaixo nota 15) p. 135.

(9) J. B. Vila, Los Almoravides, Tetuan, 1956, p. 57: “un malikismo sencillo...
adaptado a la inteligencia de aquellas gentes que mal podiam comprender, como el
propio Ibn Yasin, las sutilezas teolégico-juridicas de los doctores de Qayrawan”.

(19) G. Marcais, op. cit., p. 239.

(11) J. C. Froelich, Les Musulmans d’Afrigue Noire, Paris, 1962, p. 23.
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fornecida pelo Kitib Al-Bayan(2) e, posteriormente, de uma parte signi-
ficativa do texto do Baydn que trata do movimento iniciado por Ibn
Yisin (13), novamente atraiu a atencio dos peritos para os pontos contro-
versos nas avaliacSes das fontes.

Compreendendo as divergéncias entre o Bayin e o Rawd al-Qirtds,
que tem sido considerado uma fonte muito importante para o movimento
almordvida e ¢ citado ou reproduzido em grande escala por Ibn Khaldun(*)
e Al-Ndsiri ( (%), Huici Miranda discute preliminarmente a credibilidade
de ambos.

E curioso saber-se que Brockelmann, ignorando as divergéncias entre
o Qirtds e o Baydn, afirmou ser aquéle um pligio déste(¢). Para dizer a
verdade, o Qirtds d uma crénica sébre as dinastias marroquinas e uma des-
cri¢do da cidade de Fez('7), escritas nas trés primeiras décadas do século XIV.
Sua narrativa termina no ano 126 /1326 a.D.. Apesar do testemunho que
d4 s6bre os idrisis e a funda¢io de Fez ser considerada muito importante,
até mesmo por Huici Miranda, os historiadores jd haviam notado as falhas
em sua narrativa da batalha de Zalliqa ou Sagrajas, durante a primeira
intervenc¢do almordvida em Al-Andalus. A comparacio entre o Quirtds e
outras fontes que tratam daquela batalha demonstrou os erros, exageros
¢ fantasias contidos na descri¢io feita daquele episodio (19).

Huici Miranda alega:que péde, por meio do estudo da campanha de
Las Navas de Tolosa, encontrar mais fantasias e erros cronolédgicos rela-
tados pelo Quirtds (1) e acusa-o também de uma forte propensio contra
os Almohads (20).

(12) A. Huici Miranda, “La salida de los Almoravides del desierto y el reinado de
Yusuf b. Tasfin-Aclaraciones y rectificaciones”, Hesperis, 1959, pp. 155-182; ¢ também
“El Rawd al-Quirtas y los Almoravides — Estudio critico”, Hesperis Tamuda, 1960,
vol. L., fasc. 8, pp. 513-54]. REstes artigos sio uma contribuicfio inestimdvel para uma
nova introducio ao estudo do movimento almordvida.

(13) A. Huici Miranda, “Un fragmento inedito de Ibn Idhari sobre los Almoravi-
des”, Hesperis Tamuda, Vol. 11, fasc. 1, 1, 1961, pp, 43-111 (uma publicacio parcial da
parte que trata dos Almordvidas do Kitdb al-Baydn al-mughrib fi akhbar muluk
al-Andalus wa’l-Maghrib, por Ibn cIdhari al-Marrdkashi, MS partes na biblioteca da
Mesquita de Qarawiyyn, Fas.)

(14) Tbn Khaldun, Histoire des Berbéres, de Slane tr., Paris, 1927, Vol. 1L

(15) Al-Nasiri as - Slawi, Kitdb al-Istigsa, tr. G. S. Colin, IX, Paris, 1925. Esta ¢
uma colecao bem recente.

(16) C. Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratur (zweiter Supplement-
band), Leyden, 1938, p. 339:

“Al-Anis al-mutrib (birawd al-quirtds) fi akhbar muluk al-magrib wata’'rikh madinat
Fds — in der Hauptsache ein Plagiat aus dem Bayan al-mugrib...”

(17 Ibn Abi Zar‘, Kitdb al-Anis al-mutrib bi-rawd al-Qirtds fi akhbar muluk
ul-Maghrib wa-ta’rikh madinat Fds, ed. C. J. Tornberg, Uppsala, 1843, 1. Estou usando
neste estudo a tradugio de pp. 75 ff. bondosamente feita por Dr. B. G, Martin (Institute
of African Studies, University of Ghana)

(18) A. H. Miranda, El Rawd ..., p. 514.

(19) A. H. Miranda, ibid., p. 515.

(20) A H. Miranda, ibid., p. 541.
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Lévi Provencal ¢ Huici Miranda encontraram no Qirtds um avango
de dez anos sobre a cronologia referente 4 volta de Abui Bakr ao deserto
e 4 fundagio de Marrdkush (31) E além disso Huici Miranda demonstra
como o Qirtds apresenta duas versdes contraditérias da conquista de Fez
por Yusaf b. Tashfin (22).

A credibilidade do Qirtds foi assim desfavoravelmente avaliada por
muitos historiadores e arabistas, desde Dozy:

“A autoridade de Ibn Ab{ Zar‘ ¢ bem fraca, pois para a época de que
se trata, éle é, sem, a menor duvida, o autor mais mal informado de todos
que possuimos” (2).

A. Bel, contando com a evidéncia numismadtica, também salienta um
dos erros do Qirtds (**), ¢ Hopkins diz:

“O autor do Rawd nio ¢é tido como digno de crédito” (). O Bayan.
2o -contrdrio, ¢ descrito por Hopkins da seguinte maneira:

“O método do autor é o do analista, isto é, éle trata do assunto prin-
cipal ano ap6s ano, porém com discrigdo. ..”

Ibn ‘Idhiri cita algumas de suas fontes... e também explica o esque-
ma da obra (%).

“Embora seja um autor recente (706/1306), Ibn ‘Idhéri retrocedeu as
primeiras fontes a sua disposi¢do, e usou-as com perspicdcia, nio se con-
tentando apenas em copid-las. Sua obra contém poucas contradi¢des, pou-
‘cos exageros 6bvios, € nenhum traco da tendéncia polémica tio comum
na historiografia drabe. O tom moderado e imparcial inspira uma con-
fianca merecida por pouquissimos colegas seus” (27).

Huici Miranda também argumenta, como demonstracio adicional da
credibilidade superior do Baydn, que seu autor, cuja obra foi, ao que pa-
rece, vagarosa e cuidadosamente elaborada (28), usava, entre outras impor-
tantes fontes primdrias, 4l-Anwdr al-jaliya fi akhbar al-dawlati ‘1 — murd-
bitiya, por Abu Bakr b. al-Sayrdfi, secretirio de Tashfin b. ‘Ali b. Yusuf.
homem de Granada, que foi governador de Al-Andalus de 1126 a 1136
a.D., morreu em 570 H./1174 a D. (¥*) e foi muitas vézes mencionado pelo
autor an6énimo de Al-Huldl al-mawshiya (3%).

Hopkins fala'do Huldl como

“um aglomerado de passagens tiradas indistintamente de autores al-
gumas vézes citados e dos quais sdo alguns conhecidos independentemente.

(21) A. H. Miranda, ibid., p. 523, La salida ... pp. 155, 171.

(22) A. H. Miranda, £l Rawd ..., p. 525.

(23) R. Dozy, Recherches, citado em A. H. Miranda, La salida, p. 159.

(24) A. Bel, La religion Musulmane en Berbérie, Paris 1938, p. 222.

(25) J. F. P. Hopkins, Medieval Muslim Government in Barbary, London, 1958,

. 143,

P (26) Op. cit., p. xi.

(27) Op. cit,, p. xii.

(29) J. B. Vila, op. cit, p. 9.

(30) Andnima, Al-Huldl al-mawshiya fi’l-akhbar al-Marrdkishiya, traducdo em es-
panhol por Huici Miranda, Tetuan, 1952.
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Alguns trechos ndo sio evidentemente dignos de confianga (cf. a apresen-
tagio de Huici a sua tradugio), porém, em seu todo ¢ o Huldl uma valiosis-
sima fonte para os almoravidas e os antigos almohadas. Muitos de seus
trechos sdo idénticos a trechos do M. S. Bayan” (31).

O Huldl, que ¢ também reconhecido por Huici Miranda como sendo
em grande parte copia do Baydn(3), oferece anotagdes que discordam real-
mente do Qirtds.

Penso, entretanto, que seria um érro assumir uma posi¢io de hiper-
criticismo em relacio ao Qirtds e de hipocriticismo em relacio ao Bayan.

No minimo, em um exemplo comete o Baydn um engano cronolégico
maior, comparavel, embora simétricamente oposto, ao avan¢o acima men-
cionado da cronologia feita pelo autor do Qirtds. Realmente, enquanto
éste avanca de dez anos a volta de Abu Bakr ao deserto, de modo que se
dé todo o crédito da funda¢io de Marrdkush a Yusuf b. Tashfin, o que ¢
contrdrio a evidéncia que encontramos e Al-Bakr (324), o Baydn antecipa
mais de dez anos a data de sua morte, sugerindo que éle faleceu em 468H/
1075-1076 a.D. (3). O Quirtds dd a data de 480H/1087-1088 a.D. (3%, o
que ¢, sem duvida, verdade, pois hd prova numismitica a sustentd-lo (35).
Também Ibn Khaldun confirma a data do Qirtds (*%), cuja importancia
para a histéria do Sudio ¢ supérfluo salientar.

Algumas das declara¢des do Bayin merecem uma apreciacio mais
cuidadosa e critica do que téda a confianca que Huici Miranda lhes d4,
como no caso da passagem da obra de Ibn ‘Idhari que afirma ter Ibn
Yasin passado sete anos em Al-Andalus, e ter possuido profundo conheci-
mento da situagio de ld, e no Maghrib, de modo especial em relacio aos
masmuda, inclusive os bargwata. Nesse trecho, afirma o Baydn que, apés
ésse periodo em Al-Andalus, durante o qual adquiriu vasta cultura, Ibn
Ydsin também passou algum tempo entre os masmida do Grande Atlas,
pregando-thes, sem nenhum resultado, a unido e a ortodoxia islamica,
antes de vir viver entre os mulathamuna (7). Tudo isso poderia ser, natu-
ralmente, um ornamento a posteriori do valor da vida de Ibn Yisin. O
Huldl tem também uma passagem atribuindo a Ibn Ydsin uma estada de
sete ou nove anos em Al-Andalus (3). Tais afirmativas, que contrastam com
os relatos de Al-Bakri sébre a ignorincia de Ibn Ydsin, permitem ao Baydn
sugerir que, desde o inicio do movimento seu fundador planejara usd-lo
para conquistar o Maghrib e Al-Andalus, e que ndo houve nenhuma razio

(31) F. J. P. Hopkins, op. cit., p. xiv,

(32) A. H. Miranda, La salida. .., p. 159.

(324) Al-Bakri, op. cit., p. 820.

(33) A. H. Miranda, La salida ..., p. 175, n. 1.

(34) Loc. cit. Ver também al-Nasiri, op. cit., p. 140.

(35) H. H. Hazard, The Numismatic History of Late Medieval North Africa,
American Numismatic Society, New York, 1952 (impresso na Alemanha) pp. 96 ff.

(36) Ibn Khaldun, op. ait., p. 78.

(37) A. H. Miranda, La salida ..., p. 164, n. 1.

(38) Al-Huldl, traducdo em espanhol por Huici, p. 28.
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religiosa para o ataque contra Sijilmasa, a ndo ser a vontade de conquis-
tar as cidades do Norte (¥). Portanto, o Baydn aparentemente estabelece
uma preliminar a rendicdo subseqiiente dos masmuida aos almoravidas sem
luta(*) e rejeita os motivos religiosos que o Qirtds atribui aquele ataque(4)
e 4 mensagem de Wajjaj incitando os almordvidas a lutarem contra os
maghraw, registrada por Ibn Khalddn (*2). Vale a pena lembrar que, ape-
sar de o Huldl(#) e Al-Bakri(4) nio dizerem explicitamente que o ataque
contra Sijilmdsa foi causado por um impulso religiosso, o proprio Al-Bakri,
ao explicar as razdes do movimento almordvida, atribui um papel signifi-
cativo as causas religiosas.

Tendo tudo isto em mente, além da observacio de Hopkins:

“O Rawd al-Qirtds ... é uma cole¢io nio-critica ... Entretanto, o
Rawd fornece algumas informacdes ndo propriamente inexatas ... Com
tbdas as suas falhas, merece o Rawd a honra de uma edi¢2o critica que
ainda ndo lhe foi concedida” (#), tentaremos uma revisio da prova dada
pelas fontes ardbicas, a fim de completar a discussdo provocada pelo Baydn.

O manuscrito do Baydn usado por Huici Miranda comega com um
relato semelhante aos do Qirtds (%), Al-Rakri (*) e Ibn Khaldun, do con-
tato entre Yahyd b. Ibrahim al-Goddli, chefe da confederacio sanhdja,
integrada, pelo menos, pelos lamtuna e godala, em seu regresso de Meca,
e o jurista Abu ‘Imrian Musd al-Fasi, e posteriormente na visita feita por
Yahyd b. Ibrahim a Wajjaj b. Zalwi, que resultou na missdo de Abd Alldh
Yésin entre os sanhdja.

De acérdo com o Baydn, ao chegar Ibn Yasin, setenta fugahd dos
godala juntaram-se a €le, como um primeiro grupo de adeptos ().

E éste o primeiro ponto fraco no ‘relato do Baydn, e Huici Miranda
parece estar ciente disto ().

Nio ¢ provéavel que entre os godala, descritos pelo préprio Baydn, ao
registrar o discurso de Yahyd b. Ibrdhim e Abt ‘Imran, como pessoas que
apenas tiveram um conhecimento rudimentar do Islamismo, houvesse
tantos fugahd; e o texto sugere, aparentemente, que aquéles setenta eram
apenas parte dos fuqaha godala a disposigio.

Al-Bakri também diz que os primeiros discipulos de Ibn Ydsin foram
em numero de setenta, mas nio diz se eram ou nio fuqgahd e nio d4 in-

(3% A. H. Miranda, La salida ..., p. 165 € El Rawd ..., p. 519

(40) A. H. Miranda, La salida ..., p. 166, e El Rawd, ... p. 520. n. 27.
(41) Loc. cit.

(42) Ibn Khaldun, op. cit.,, p. 69.

(43) Al-Hulal, Allouche ed., Rabat, 1936 p. 12. Huici Miranda tr., p. 31.
(44) Al-Bakri, op. cit,, p. 315.

(45) J. F. P. Hopkins. op. cit,, p. xiii.

(46) Loc. cit.

(#7) Al-Bakri, op. cit.,, pp. 311, 312. Ver também Ibn Khaldun, op. cit.,, pp. 67, 68.
(48) A. H. Miranda, La Salida ..., p. 160.

(49) A. H. Miranda, ibid., p. 160, n. 3.

(50) A. H. Miranda, ibid., p. 160.
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formagGes sébre a tribo ou tribos as quais pertenciam(5!). Ibn Khaldin
silencia sobre éste ponto, o Qirtds ndo tem o numero ou qualificagbes
dos primeiros adeptos, mas relata que Ibn Yasin foi recebido a sua che-
gada pelas duas tribos dos godala e lamtuna e comegou a ensinar-lhes o
Alcordo. Esta declaragdo sugere que os primeiros discipulos incluiam
membros das duas tribos. (32).

A data atribuida pelo Qirtds & peregrinagio de Yahyd b. Ibrdhim ¢
427 H/1036 a.D. a 430 H/1039 a.D.(%%), enquanto Ibn Khaldin cita
1048-1049 a.D. (**) e Al-Bakri e o Baydn silenciam sébre éste ponto.

Nos trechos seguintes o Baydn descreve aquéle primeiro grupo de
defensores como sendo cada vez maior, até atrair os godala (tribo & qual,
segundo narra o Bayan, pertenciam todos os seus adeptos, incluindo, na-
turalmente, Yahy4 b. Ibrdhim, o emir dos godala e chefe da confederagio

nhdja. que havia trazido Ibn Ydsin para o Sara ocidental) e atacar os
mtuna, que foram derrotados e subjugados(s4).

Nenhuma explicagdo ¢ dada aquele golpe sébre uma tribo que era
embro da confederagdo e sobre a qual, de acérdo com o Bayé4n, nio se
perimentara nenhuma tentativa de catequese pratica, téda a pregacdo
: Ibn Ydsin tendo se concentrado, desde o inicio, sébre os godala. Ainda
: acdrdo com o Baydn, o poder dos godala continuou a crescer até a
orte de Yahayd b. Ibrihim, quando se revoltaram contra Ibn Yésin, sob
chefia de’ Jawar b. Suhaym, e outros ().

Al-Bakri também cita aquéle ataque contra os lamtuna pelo exército
uescente dos prosélitos de Ibn Ydsin (e, assim como o Baydn, deixa de
explicd-lo) (5¢), mas nio lhe'd4d o cariter de um choque tribal entre go-
dala e lamtuna (*?). Ibn Khaldin nio se refere a nenhum choque entre
os partiddrios de Ibn Yésin e qualquer outro grupo antes da morte de
Yahya b. Ibrdhim.

Conta-nos o Qirtds(®) que, antes da morte de Yahya b. Ibrdhim
houve uma reacdo contra a disciplina severa imposta por Ibn Yasin, e
o povo absteve-se de escutar seus ensinamentos.

Nenhuma informagio ¢ dada sébre a tribo ou tribos as quais perten-
cia o povo relacionado com essa reagdo. Entdo Yahya b. Ibrahim, empre-
gando tdda sua autoridade em auxilio de Ibn Ydsin, retirou-se com éle
para uma ilha, onde construiram um ribdt. Apenas sete adeptos, todos
éles da tribo godala, acompanharam-nos, O povo, aparentemente de tribos
diferentes, comecou, porém, a afluir para o ribdt, quando cérca de mil
membros da nobreza sanhdja j4 haviam acorrido ao ribdt, Ibn Yisin féz

(31) Al-Bakri, op. cit., p. 312.

(52) Loc. cit.

(33) Loc. cit.

(34) Ibn Khaldun, op. cit, p. 312.

(55) A. H. Miranda, La salida ..., p. 160.
(56) Al-Bakri, op. cit., p. 312.

(37) Ibid.,

(38) Loc. cit.
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nova tentativa de converter suas tribos, enviando-lhes seus discipulos e
até¢ mesmo vindo em pessoa pregar novamente aos notdveis das tribos.
Ap6s o fracasso de tais tentativas, éle levou os almordvidas a atacar, sub-
jugar e novamente converter, em primeiro lugar os godala, e depois os
lamtina e massufa, no més de Safar do ano 434 H/setembro 20 a outu-
bro 18, 1042 a.D. De acdérdo com isto, Yahyd b. Ibrdhim foi o chefe do
ataque contra a prépria tribo godala.

Vale a pena notar que aqui o Huldl, em vez de concordar com o
Baydn, como geralmente faz, também sugere que Yahya b. Ibrahim ainda
estava vivo naquela época e que a guerra contra godala, lamtiina e mas-
sufa foi chefiada por éle. ().

De acordo com o Qirtds, Yahya b. Ibrahim faleceu pouco tempo
apds a guerra e entio o comando dos almordvidas foi dado por Ibn
Yasin a um lamtina, Yahyd b. ‘Umar, como prémio a tribo lamtina, que
tinha sido — como diz Ibn Ab{ Zar’ — a mais virtuosa e obediente {em-
bora tivesse declarado acima que era necessario uma guerra para con-
verté-la) (%), E dificil, portanto, comprecnder-se isso, a menos que signi-
fique que os lamtiina predominaram enire os adeptos de Ibn Ydsin.

E éste um exemplo das incertezas que marcam as fontes ao tentarem
demonstrar ascendéncia de uma tribo sober as demais, como conseqiién-
cia-dos conflitos da remota histdria almoravida.

Conforme lemos em Al-Bakri(6l), a transferéncia do comando de
Yahya b. Ibrahim para Yahyd b. ‘Umar foi apenas um elo numa cadeia
de acontecimentos dentro do crescente “partido religioso” de Ibn Yisin,
aparentemente sem significar uma transferéncia de chefia de uma tribo
a outra, e apenas posteriormente houve reagio e rebelido contra Ibn
Yasin.

Diz Ibn Khaldun (%) que a revolta contra Ibn Ydsin teve lugar apos
a morte de Yahyd b. Ibrdhim, mas contrariamente ao Baydn éle escreve
que explodiu entre os lumtina e nio entre os godala, e que os homens
que foram primeiramente com Ibn Yasin ao ribdt nio foram os sete dis-
cipulos godala (como declara o Qirtds, o que ¢ relatado amplamenté no
capitulo precedente de Ibn Khaldun), mas dois chefes lamttina, Yahyi b.
‘Umar e Abu Bakr b. “‘Umar. Portanto, nesse ponto o autor do ‘Ibar vol-
tou-se para uma fonte diferente da do Qirtds, assim como o féz no trecho
referente a localizacdo geogrifica do ribat.

Ibn Khaldin também afirma que aos trés homens se reuniram no
rtbdt mil membros da tribo dos lamtuna (o que também torna a ressaltar
a ocorréncia de uma divisdo crescente daquela tribo em dois grupos opos-
tos) e depois atacaram e subjugaram os lamtuna, godala e massufa, que
haviam recusado aceitar o regime de Ibn Ydsin (63).

(89) Al-Hulal, Allouche ed. p. 10. Huici Miranda tr. pp. 28, 29.
(60) Loc. cit.

(61) Al-Bakri, op. cit., p. 313.

(62) Al-Bakri, op. cit.,, p. 68.

(63) Ibid., p. 69.
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Vemos aqui como a interpetragz’io daqueles conflitos, puramente em
térmos de tribo contra tribo, ou considerando cada tribo como uma uni-
dade inteiramente separada no movimento almorgvida, ¢ desfigurada
pela ignorincia e oscila entre relatar uma revolta lamtina ou godala.
Nem Al-Bakri () nem o Qirtds () atribuem a revolta a qualquer tribo
definida.

De ac6érdo com o Bayin, apds a morte de Yahyd b. Ibrdhim, Ibn
Ydasin, que todo o tempo estivera entre os godala, enfrentou uma revolta
contra si, chefiada pelo citado Jawar. Assim, refugiou-se entre os lam-
tina € apresentou-se a0 emir dos lamtina, Yhyd b. ‘Umar b. Bulankayn
ou b. Turdjut(®), que o recebeu efusivamente e reconheceu-lhe a auto-
toridade religiosa e politica (7).

Ha dois pontos fracos nesse relato.

Nio ¢ provdvel gue os lamtuna hajam dado tdo depressa ajuda tdo
extensa ao homem que organizou um ataque contra sua tribo e pouco
antes os subjugara pela férca.

Por outro lado, o Baydn deixa de dar prova counclusiva, sustentando
a afirmac¢io que, antes de se tornar chefe dos almordvidas, Yahyad b.
‘Umar féra emir da tribo lamtina, afirmativa esta oposta 4 prova que
encontramos em outras fontes.

Ao citar a linhagem dos chefes almordvidas (%), descreve o Baydn
a linha genecaldgica que atravessa Waumala, Ummaya e Mansur. De
Mansur, todos os emires lamtina descendem de seu filho Wartasin ¢ do
neto Turdjut. Este teve trés filhos, Muhammad, Hamid e Ibrdhim.
Ibrdhim foi seu sucessor no emirado da tribo (éstes nomes nio concor-
dam com os nomes dos sanhdja ou chefes lamtina dados por outras
fontes) (%) e teve dois filhos, ‘Umar e Tashfin (provavelmente pai de
Yuasuf b. Tashfin). O Bayan nio dia nenhuma informacio sébre a vida
désses dois filhos de Ibrdhim e diz apenas que ‘Umar era pai de Abu
Zakdriyd Yahya b. ‘Umar que, como emir dos lamtina, recebeu Ibn Yésin
quando éste fugiu dos godala.

Essa descendéncia ndo prova que Yahyd b, ‘Umar fésse designado
para governar como emir € apenas sugere que éle e seu irmio eram mem-
bros da nobreza ou da familia reinante, isto é, dois do grupo dos chefes
lamtuna, como Ibn Khaldin parece afirmar (%)

Evidentemente, embora diga Ibn Khaldin que os lamtina tinham
chefes hereditdrios, parece que o poder nem sempre era transmitido de
pai a filho. Quando Yahyd b. ‘Umar morreu, seu irmio tornou-se emir,

(64) Al-Bakri op. cit., p. 313.

(65) Loc. Cit.

(66) A. H. Miranda, La salida ..., p. 160, e El Rawd ..., p. 518.

(67) Idem, ibid.

(68) A. H. Miranda, La salida ..., p. 162.

(69) Vide Al-Bakri, op. cit, p. 311, e também Ibn Khaldun, ep. cit, p. 67, e o
Quirtds, loc. cit. A mesma passagem do Quirtds é citada por Ibn Khaldun, op. cit., p. 66.

(70) Ibn Khaldun, op. cit., p. 68.
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apesar de ter no minimo trés filhos, Muhammad, ‘Is e ‘Ali (). E quanto
a ‘Ali, pelo menos hd prova numismdtica ("2). A norma de sucessio de
pai a filho foi adotada apo6s o emirado de Ydsuf b. Tashfin.

Ao discutir-se, porém, o meio pelo qual Yahyd b. ‘Umar tornou-se
emir dos almordvidas, voltamos a questio do ribdt.

O Baydn proporciona uma prova bem valiosa para a discussio daque-
le ponto. Semonin (¥) escreveu excelente apreciagio soébre esta questio,
mas eu gostaria de chamar a atencio para alguns pontos particulares.

O Qirtas(™) e Ibn Khaldun(®) respectivamente sustentam gque, na
ilha do ribdt, Ibn Yasin e seus adeptos viviam entre as arvores na mata,
o que é uma paisagem aceitdvel da ilha fluvial proposta por Ibn Khaldun,
mas ndo das ilhas maritimas montanhosas de Tidra ou Arguin que tantos
autores identificam como a ilha maritima descrita pelo Qirtds (). £ curio-
so dizer o Baydn, ao se referir a fundagio de Marrdkush, que os almora-
vidas decidiram construir a cidade num local deserto, onde apenas viviam
avestruzes, e recusaram-se¢ a funda-la a margem do Transift porque ndo
gostavam dos lugares baixos e Umidos proximos a dgua. E aqui a mesma
palavra de Khalddn ¢ usada: moita, ghydd. O Bayan atribui a Abu Bakr,
que foi, de acérdo com Ibn Khaldiin, um dos homens que viveram entre
o ghiydd da ilha do ribdt, as seguintes palavras: “Somos gente do deserto,
nossos rebanhos vém conosco e nio ¢ conveniente para nds vivermos pro-
ximo a um rio” (7).

E bem sabido que, embora os almoravidas tenham, posteriormente,
aprendido a viver até mesmo nas grandes cidades de Al-Andalus, quando
edificaram Marrakush ainda eram profundamente saarianos na sua ma-
neira de viver.

Terrasse escreve sobre os primérdios de Marrdkush:

“O problema da agua foi resolvido 4 moda saariana; enquanto o Haouz
¢ normalmente irrigado por “séguias” us almordvidas cavaram khettaras,
as unicas encontradas sObre a vertente atlintica do Atlas. Gracas a essas
khettaras, plantaram um palmar, que ¢ um paradoxo geografico nessa
planicie feita para a oliveira € onde as timaras ndao amadurecem’ ().

(") A. H. Miranda, La salida ..., pp. 162, 163.

("2) H. H. Hazard, op. cit., pp. 61, 69 (de acordo com a interpretacio proposta
por A. H. Miranda, La salida ..., p. 177, n. 8).

(73) P. Semonin, Seminar Paper, The Almoravid Movement in the Western Sudan,
IAS, 1962-1963 (Baseado nos artigos de A. H. Miranda).

(14) Loc. cit. Citado também por De Slane em sua traducio de Ibn Khaldun,
op. cit.,, p. 68, n. 4.

(15) Ibn Khaldun, op. cit., pp. 68, 69.

(76) Ver M. Delafosse, Haut Senegal-Niger, 11, Paris, 1912, p. 34, e também H.
Terrasse, op. cit.,, p. 215; F. de La Chapelle. op. cit., p. 62, n. 2; J. B. Vila, op. cit,
pp. 56, 57; Charles André Julien, Histoire de [’Afrique du Nord, 11, Paris, 1961,
pp. 78, 79.

(77) A. H. Miranda, La Salida ..., p. 169.

(18) H. Terrasse, op. cit., pp. 222, 223.

16



E, como assevera Julien,

“Marrakech se assemelha a uma cidade saariana com seu palmar plan-
tado sob um clima pouco favordvel as palmeiras; mas para os povos do
deserto, é a unica arvore que serve” (7).

Por outro lado, argumenta Huici Miranda que a palavra ribdt signi-
fica fundamentalmente elo, ou conexio, ¢ apenas mais tarde, durante as
lutas contra os cristdos, desenvolveram-se os objetivos militares da insti-
tuicdo do ribdt. Como os almordvidas apenas comecaram seus contatos
guerreiros com os cristios apds virem para Al-Andalus travar a luta de
Zallaga, e como nio hd uma mengdo clara nas fontes de qualquer ribdt
que tivessem feito contra os negros sudaneses, embora tivessem gasto muito
tempo lutando contra os mesmos, Huici Miranda sustenta que o Qirtds da
significado inadequado e anacrénico a expressio al-murdbitina, isto ¢, um
significado que corresponde ao sentido em que a palavra ribdt f6éra usada
na época em que Ibn Abf Zar’ escrevera no século XIV, e que era inteira-
mente diferente do sentido que teve no tempo de Ibn Ydsin. Huici Miranda
também atesta que, por causa disso, o autor do Qirtds deduziu uma etimo-
logia errénea do nome dos almordvidas ¢ entdo, a fim de torna-la viavel,
inventou a histéria do ribdt, que foi copiada por Ibn Khaldun (30). Mais
adiante, Huici Miranda cré que o modo de vida némade dos almoravidas
nio lhes permitia estabelecerem-se em ribdt (31).

De referéncia a ésse segundo ponto, devemo-nos lembrar de que Al-
Bakri (82) atribui a Ibn Yésin e aos almoravidas a fundagio de Aretnenna,
que foi provavelmente uma fortaleza a desempenhar o papel de pésto
avancado para proteger a terra dos negros (8).

No que diz respeito & questio das mudancas seminticas da palavra
ribdt, voltar-nos-iamos para as fontes arabicas. Al-Bakri, ao escrever no
século X1, fala de ribdts que eram apenas estabelecimentos religiosos, sem
cardter militar:

“Nota-se em Tripoli grande numero e ribdts, habitados por gente que
se dedica & devocdo™ (84).

“Masset ... é um ribdt bem fregiientado, onde existe um mercado

Rste estabelecimento serve de retiro aos homens que se querem de-
dicar A devocio” (8).

Ibn Hawqal, porém, num escrito dec século X, diz-nos:

“Em Sald hd um ribdt (pdsto de fronteira religioso), onde os mucul-
manos montam guarda religiosa ... Exercem esta guarda contra os
barhuwdta, tribo dos barbar, que se acha localizada no mar Al-Muhit” (3).

(79) Charles André Julien, op. cit., p. 82.

(80) A. H. Miranda, La salida ..., p. 161, n. 3.

(81) Idem, ibid.

(82) Al-Bakri, op. cit., p. 313.

(83) J. B. Vila, op. cit., p. 70.

(84) Al-Bakri, op. cit., p. 21.

(85) Idem, ibid., p. 306.

(86) Ibn Hawqal, op. cit., p. 650. Ver também al-Yaequbi (fins do século IX)
Biblioteca Geographorum Arabicorum, ed. M. J. de Goeje, VII, Leyden, 1892, p. 350.
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Isto insinua estar Huici Miranda enganado ao pensar que fosse impos-
sivel, no tempo de Ibn Yisin, significar a palavra ribdt pdsto avancado
militar-religioso.

Mas, mesmo sem levar em consideracio o argumento de Huici Mi-
randa concernente a éste ponto, devemos averiguar se o Baydn dd prova
concludente contra a existéncia do rtbdt.

Conforme relata o Baydn, apés ser tdo bem recebido pelo emir dos
lamtina, Ibn Ydsin limita-se & tarefa de= desunir as tribos do Saara Oci-
dental, e talvez escrevesse a Wajjaj ou lhe fizesse uma visita, sendo, entio,
aconselhado a continuar sua missio (*) como também diz Al-Bakri (%), ao
relatar-nos que essa volta temporéria de Ibn Ydsin ao norte foi provocada
por uma rebelifo instaurada contra éle, quando Yahyd b. ‘Umar ji era
chefe dos almordvidas.

Ibn Khaldin concorda, até certo ponto, com o Baydn, declarando que
a revolta contra Ibn Ydsin teve inicio apés a morte de Yahyd b. Ibrdhim,
e entdo o discipulo de Wajjdj conseguiu obter o apoio dos dois irméos,
Yahyd b. ‘Umar e ‘Abua Bakr b. ‘Umar. fle, porém, ndo apresenta Yahyd
b. ‘Umar como emir dos lamtina, e sim como um dentre os chefes lamtd-
na que rompem com sua tribo e, acompanhado de seu irmio, unese a
Ibn Yasin.

Assim, o ponto comum que tddas as fontes citam é a reagio que houve
entre os sanhdja contra Ibn Yasin, embora seus relatos divirjam ao infor-
marem se essa reacio ou rebelifio se relacionou, ou nio, com a fundacéio
de um ribdt e a transferéncia do poder de um godala a um lamtina, e déo
versdes diversas ao se referirem a tribo a que pertencia o povo que empre-
endeu a revolta.

Uma fonte posterior, Al-Djannabi (século XVI) (#), faz um relato
confuso que coincide, a0 menos num ponto, com a informacio dada por
Ibn Al-Athir (*), mas confunde Yahyd b. ‘Umar com Abd Bakr b. ‘Umar
e fornece datas e detalhes que contradizem o material da outra fonte, e
sdo aparentemente fantdsticos. No entanfo, contém um ponto interessante:
ao apresentar Abu Bakr, —que ¢ apontado como chefe da tribo lamtina —
sendo escolhido para se tornar emir dos adeptos de Ibn Yasin, tal escolha
nio ocorre como a de um emir tribal, mas como nomeacio de um chefe
do grupo multi-tribal formado por ésses discipulos. E sem copiar do Baydn,
de cuja narrativa diverge totalmente, Al-Djannabi nio se refere a nenhum
ribdl e relaciona os almordvidas com a guerra santa, e nio com um mos-
teiro:

“O jurista, incitando-os & guerra santa, deu-lhes o nome de murabi-
tdna’ (°1).

(87) A. H. Miranda, La salida ..., p. 160.

(88) Al-Bakri, op. cit., p. 313.

(89) Djennabi, Al-Bahr az-zek’kdr wa’l-caylan al-tayyar, em Extraits inédits relatifs
au Maghreb, Fagnan, Alger, 1924, pp. 285-359 (On the Almoravids, pp. 354-359)

(90) Ver Fagnan, loc. cit., p. 255, n. L.

(91) Djennabi, loc. cit., p. 355.
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Vale a pena notar que Ibn Khaldun, ao tratar da histéria de Ibn
Ghdniya, contradiz, em parte, o que antes havia alirmado:

“Os almordvidas reconheciam, a principio, nos godala, uma das tribos
veladas, o direito de governd-los; mas, apos a morte de Yahyd b, Ibrahim,
rejeitaram a autoridade de seu chefe espiritual, Abd Allah b. Ydsin. Este
doutor passou-se para os lamtina, renunciando a ‘missio que havia tenta-
do cumprir, e abracou a vida ascética, como jd o dissemos. Yahyd b. ‘Umar
e seu irmio Abu Bakri, descendentes de Urtantak e membros da familia
que governava os lamtina, responderam ao apélo feito por Ibn Yasin e
levaram, para o caminho da devocio grande parte de sua tribo. Sob a che-
fia déste guia, os ncdfitos fizeram guerra aos outros que usavam véus, apos

Iy

terem juntado 2 causa almordvida grande parte dos masstifa” (%2).

Nesse trecho, diz Ibn Khaldun que a tribo que se revoltou contra Ibn
Yisin foi a godala (e ndo a lamtina, como f6ra declarado por éle mesmo
anteriormente) e que os almordvidas eram, antes da morte de Yahya b.
Ibrdhim, uma confederacdo de tribos sob a hegemonia da godala, coinci-
dindo portanto com o relato do Baydn. Desta maneira, torna-se Ibn Khal-
dun a fonte mais eclética entre as ardbicas que trat ) "moravidas,
porque relata as duas tendéncias opostas que as dividem; isto é, a apre-
sentacdo dos episédios da antiga histdria ‘almordvida em térmos de mu-
danc¢a de uma hegemonia tribal para outra, e a apresentacio daqueles epi-
sédios como resultante da constituicdo de um grupo supratribal dos adep-
tos de Ibn Ydsin (seja ou ndo em um 7ribdt).

ste ecletismo parece ter sido um refugio usual dos historiadores éra-
i » se referivern as tradicGes e fontes contraditérias (%) e neste caso par-
t r prova ser outro sintoma das dificuldades que resultam da expli-
cacio da transfex” "a da chefia dos almordvidas para Yahya b. ‘Umar em
térmos puramente wibais, as mesmas dificuldades que encontramos em De-
lafosse (%). Pois Ibn Khalddn novamente cita Yahya b. ‘Umar como mem-
bro da familia reinante dos lamtgna, mas nio como emir de lamttna, €
apresenta-o como capaz de dar a Ibn Ydsin o apoio de apenas uma parte
de sua tribo.

Assim voltamos a questdo crucial: foi Ibn Ydsin oficialmente garanti-
do por toéda tribo dos godala, a principio, e depois por téda a tribo dos
lamtina, ou reuniu seus adeptos por meio do rompimento da estrutura
tribal e forma¢do de¢ uma nova organizagdo? Surge aqui, novamente, a
questdo do ribdt.

A aceitacdo por parte dos historiadores da etimologia do nome almo-
ravida dada pelo Quir |, resulta do fato de fornecer, aparentemente,
a Unica explicagdo possivel para a origem dessa denominacio, embora Ibn

(92) Ibn Khaldun, op. cit., pp. 86, 87.

(93) Ver E. F. Gautier, Le Pass¢ de 'Afrique du Nord — Les siécles obscurs,
Paris, 1952, pp. 76, 77.

(94) M. Delafosse, op. cit., Cp. pp. 34 e 35, 36.

(98) Loc. cit.
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Khaldin nio relacione explicitamente ¢ nome almorivida com o ribdt,
mas sim o associe aos feitos herdicos dos adeptos de Ibn Ydsin na guerra
contra o resto dos lamtuna, godala e massufa(%). De acérdo com seu relato,
somente apos os discipulos de Ibn Yisin derrota-los foram tais discipulos
denominados almordvidas, tornando-se Yahya b. ‘Umar seu chefe.

Os arabistas discutiram a etimologia da expressio “al-murabit”’. V.
Monteil tem isto a dizer acérca da origem da palavra marabout: “E uma
deformagio do drabe dialetal norte-africano mrabot, que nio é senio o
almordvida (al-murabit). Discute-se se, efimologicamente, trata-se de “ho-
mem do convento fortificado” (ribdi) ou, mais simplesmente, de “religio-
so” (o drabe rabata tem o mesmo sentido, “unir”, do latim religare)’(*7).

O manuscrito do Baydn usado por Huici Miranda esta estragado em
sua f6lha nimero 3 (d. e v.), mas é possivel deduzir-se que, antes do ano
446 H/1054 a.D., Yahyd b. ‘Umar, emir dos lamtina, foi induzido por Ibn
Ydsin a atacar uma tribo vizinha e nio islamizada berbere (%). Seguiu-se
uma terrivel batalha que durou trés dias sem decisio. Apenas no quarto
dia de luta os adeptos de Ibn Yasin, encorajados pela pregagio de seu
imane, triunfaram; mas perderam metade de seus homens durante a ba-
talha. Deu-lhes, entac, Ibn Yisin o nome de almoravidas, como prémio
por sua audaciosa luta, e a Yahy4'b. ‘Umar o nome de amir al-haqq (emir
da justica). O titulo que Ibn ‘Idhdri deu a ésse capitulo foi: “Algumas
informacoes sobre o emir Abu Zakariyd b. ‘Umar, emir dos lamtina, a
razio para denomind-los almordvidas e sua saida do deserto para Sijil-
masa e Dra’a”(®®). O mesmo foi declarado no Hulal(').

Escreve Huici que Al-Bakri (no texto drabico) di prova referente a
essa batalha, porém nio pude encontrd-la na traducio francesa. Huici diz
também que Al-Bakri narra a lenda dos que morreram naquela batalha (1),
mas a Unica coisa com possibilidade de corresponder a isso que pude en-
contrar na traducgio francesa se refere a outra batalha, a batalha de Teb-
ferilla, na qual foi morte Yahya b. ‘Umar (10?).

Este ponto do relato do Bayédn e do.Huldl requer maior discussio.

E muito estranho que nem o Bayin nem o Huldl nio citem o nome
de tribo tio importante, tdo importante para a historia dos almordvidas,
que teriam sido destruidos por ela com pouca vantagem.

A existéncia de uma tribo berbere pagd no Saara Ocidental no tem-
po de Ibn Ydsin ndo é improvivel. Embora Ibn Khaldun escrevesse que
os lamtina se tornaram muculmanos algum tempo depois da conquista

(%) Ibn Khaldun, op. cit., p. 69.

(97) V. Monteil, L’Islam Noir, Paris, 1964, p. 122.

(98) A. H. Miranda, La salida ..., p. 161, e El Rawd ..., p. 519.
(99) Idem, La salida ..., p. 162 e El Rawd ..., p. 519.

(100) Al-Hutal, Allouche ed., p. 11 e Huici Miranda (r., p. 30.
(101) A. H. Miranda, E! Rawd ..., p. 519, n. 22.

(102) Al-Bakri, op. cit., pp, 816, 317: -
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drabe da Espanha (19%), ou (em cutro trecho) no terceiro século do Hijra
(entre 815 a.D. e 912 a.D.), no fim do século IX, como Mauny nos re-
lembra (14), Ya’qubi conta-nos que o principe de Ghast (provavelmente
Awdaghast?) era “sans religion et sans loi religieuse”(1%%). E apesar de
Al-Zhuri relatar que,

“Entre estas duas cidades (Warqalan e Sijilmisa) (nota do Autor
do presente estudo) habitam os murabitina (almordvidas); éstes torna-
ram-se muculmanos quando Warqalan (provavelmente Wargla? P. F.)
abracou o Islamismo”(1%) (isto significaria, diz Mauny, uma conversio
antes de 911 a.D.).

Ibn Hawgqal, que visitara a regido, relata que era necessirio que se
viesse a Sijilmasa para que alguém se encontrasse nas terras do Isla (107).
E os nomes dos principes sanhdja daquela época nio parecem ser nomes
muculmanos (1%). Portanto, ¢ razodvel pensar-se que a islamizacio dos
sanhdja fésse um longo processo, e que talvez nio houvesse terminado
em meados do século XI. Em principio podemos aceitar que uma tribo
berbere pagid pudesse ainda existir no Saara ocidental no tempo de Ibn
Ydsin.

E estranho, porém, que nenhuma das outras fontes dé informacoes
- daquela tribo pagd, que foi, provavelmente, além disto, uma tribo muito
grande, pois pdde lutar durante quatro dias contra as férgas combinadas
dos lamtina, banu widrit e godala (a confedera¢io tinha sido reconstrui-
da sob a hegemonia lamtina, segundo o Baydm)(1%).

Al-Bakri, que foi um contemporineo muito bem informado, silen-
cia completamente sébre ésse ponto, e embora éle algumas vézes exage-
rasse o grau de islamizacio de uma certa tribo, como féz, por exemplo,
no caso dos medasa, que sdo descritos por éle como mugulmanos (1) e
por Yéqut (século XIIT) como parcialmente muculmanos e parcialmente
estranhos ao Islamisino (1), ¢ dificil aceitar ter éle/omitido fato tdo im-
portante como o da existéncia de uma tribo tdo pagd (ver a opinido de
Mauny sobre caso semelhante)(12). E, sobretudo, Al-Bakri relata ao tratar
do caminho de Aghmit:

(103) Ibn Khaldum, op. cit., pp. 65, 67.

(104) R. Mauny, Tableau Geographique de I’Ouest Africain aw Moyen, Age,
Dakar, 1961, p. 521.

(105) Al-Ya‘qubi, em M.C.4.E. Yusuf Kamal, III, 1, p. 542.

(106) Al-Zuhri, em M.C.4.E., Yusuf Kamal, III, 3, p. 808.

(107) Mencionado por Mauny, loc. cit., p. 522.

(108) Vide o Qirtas, loc. cit. (Também citado por Ibn Khaldun, op. cit., pp. 65,
66) . Ver também Ibn Khaldun, ibidem, pp. 65, 67, e Al-Bakri, op. cit., p. 301.

(109) A. H. Miranda, La salida ..., pp. 160, 161.

(110) Al-Bakri, op. cit., p. 337.

(111) Yaqut, citado por R. Mauny, op. cit., p. 522. Ver também uma citacdo seme-
Ihante comentada por M. Delafosse, op. cit., p. 30.

(112) R. Mauny, op. cit., p. 304.
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“Numa montantha escarpada do lado dos beni lemas, encontra-se uma
tribo de berberes idélatras, que adoram um carneiro” (113), aparentemente,
como fato excepcional e digno de nota.

Tudo isso ndo nos permite rejeitar a declaracio do Baydn e do Huldl,
mas creio ser bastantc deixar a discussio em aberto.

Nem o Baydn nem o Huld!l narram o que aconteceu i tribo pagi
apos a derrota.

De referéncia:ao nome almordvidas em si mesmo, hd também lugar
para maior discussio. Al-Bakri, ao narrar o movimento almordvida, usou
a palavra ribdt de modo muito vago:

“Aquéle que lhes tracou esta via e que chamou os povos ao ribdt e a
manterem a verdade chamavase Abd Alldh b. Yésin(i4) e seu tradutor
para o francés experimenta esclarecé-lo numa nota ao pé da pdgina:

“No ribdt, isto ¢, na guerra santa” (15), E, em outra nota, apds esta-
belecer a ligagdo cldssica entre o nome almoravidas e o ribdt, diz éle que,
para os almordvidas,

“Também. .. a expressdo juntar-se ao ribat, ao rabeta, significava tor-
nar-se membro do corpo dos almordvidas™ (116). Se aceitarmos o depoimento
do Baydn acérca da origem do nome almordvidas, poder-se-ia perguntar
qual a razdo de Ibn Yasin recompensar seus adeptos com essa denomina-
¢do particular, em vez de usar outra cujo significado f6sse relacionado mais -
claramente com sua coragem e vesisténcia.

A menos que a citacdo de V. Monteil dada acima tivesse a chave da
resposta, de modo que almoravidas apenas significasse algo semelhante a
“os religiosos”, a etimnologia da palavra, referente a elo ou conexdo, su-
gere que a intencio de Ibn Yésin foi a de salientar alguma espécie parti-
cular de alianca entre seus adeptos e <ujeita a uma prova decisiva por
aquela batalha.

Neste ponto da discussio poderia surgir uma hipétese alternativa (e
nada mais que uma hipoétese de trabalho) como tentativa de se obter um
discernimento mais profundo no depoimento do Baydn e do Huldl.

Esta hipotese ¢ (¢ pode-se invocar o testemunho do Qirtas, de Al-Ba-
kri e Ibn Khalddn para apoid-lo): os inimigos que foram derrotados por
Ibn Yisin e seu adeptos, apds quatro dias de luta, na batalha decisiva men-
cionada pelo Baydn e pelo Hulél, nio eram berberes pagéos, e sim mucul-
manos, talvez comandados pelo emir dos lamttina (que nio era Yahya b.
‘Umar, naturalmente), e essa batalha talvez corresponda ao massacre dos
que se “haviam declarado contra” Ibn Ydsin e aos que eram “merecedo-
res da morte”, descritos por Al-Bakri (177). Porém, aquela batalha mencio-
nada pelo Baydn e pelo Huldl poderia ser a representagio legenddria e
condensada das lutas entre o nicleo dos adeptos de Ibn Yésin e as fracoes

(113) Al-Bakri, op. cit., p. 304.

(114) Ibid., p. 311.

(115) Ibid., n. 1.

(116) Ibid., p. 21, n. 1.

(117) Ibid., pp. 313, 314. A. H. Terrasse, op. cit., p 30.



das tribos dos lamtuna, godala e outras sanhdja que recusaram submeter-se
4 severa disciplina malikista ou haviam-se rebelado contra ela. A divisio
dominante entre as (ribos, tendo estabelecido um equilibrio de fércas en-
tre os grupos belicosos, poderia tornar dificil a decisdo final.

De ac6érdo com tal hipétese, membios da mesma tribo lutavam em
lados opostos (conforme atestam o Qirtds e Ibn Khaldun) e tal crise afe-
tou toédas as importantes tribos sanhaja.

Portanto, a coesdo tribal parece ter-se rompido e se aceitarmos ou
nio a existéncia do ribdt, esta questdo ¢ ventilada, embora a coesio das
tribos némades do Saara tenha sido descrita como sendo muito forte (117).

O esprit de corps ou “sentimento de grupo” () das tribos sanhdja
rompeu-se — ¢ éste o dmago da hipétese — e foi reconstruido de acdrdo
com um padrdo nove, supratribal.

O caso ¢: foi possivel um tal rompimento da ordem tradicional? E,
em caso afirmativo, qual a natureza da nova relagio entre os homens da
tribo?

Até mesmo os autores que créem na existéncia do ribdt, e portanto
deveriam aceitar como prova evidente que tal relagdo existiu, nem lhe
discutem a esséncia nem salientam o cardter de uma inovacio, senfo ra-
dical, pelo menos significativa.

Penso que nesse ponto particular o papel representado pelo ensina-
mento de Ibn Ydsin merece muita atencio. E requer-se uma aproximacio
geral das relacdes entre o sentimento de grupo e os movimentos religiosos.
E conveniente examinar-se o Muqaddima de Ibn Khaldun e discutir-se sua
contribui¢do nesse assunto (119).

De acérdo com o Muqaddima:

“Heraclius disse: “A qualquer lugar a que os mensageiros sejam en-
viados, tém prestigio entre seu povo. Significa isso que (tal homem) tem
sentimento de grupo e influéncia que o protegem do mal 4s maos dos des-
crentes, até que haja entregue as mensagens de seu senhor e alcancado o
grau de perfeicdo completa com respeito a sua religido e organizacio re-
ligiosa que Deus determinou para éle” (129).

E em outro trecho:

“To6das as leis e prdticas religiosas e tudo o que se espera que as
massas facam requer sentimento de grupo. ..

“Sentimento de grupo ¢ necessdrio & comunidade muculmana. Sua
existéncia torna possivel (& comunidade) cumprir o que Deus espera da
mesma. Diz-se no (tradicdo integra do) Sahih: Deus n3o enviou nenhum
profeta que ndo possuisse a protegio de seu povo” (121).

(118) Vide as traducdoes da palavra “asabiyya” na tradugio de Slane., Prolego-
ménes historiques d’Ibn Khaldun, Paris, 1862-65-68 e na de Franz Rosenthal do Mu-
gaddima (vide abaixo, n. 119).

(119) Ibn Khaldun, The Mugqaddimah — an introduction to History, por Franz
Rosenthal, London, 1958, 3 val.

(120) Ibid., vol. I, p. 188.

(121) Ibid., vol. 1, p. 414.
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Ainda no Muqaddima acha-se escrito que,

“A propaganda religiosa ndo pode materializar-se sem o sentimento
de grupo” (122),

Aqui nio esclarece Ibn Khaldun se isto diz respeito a uma espécie
tribal de sentimento de grupo, resultado de lagos sanguineos (parentesco,
descendéncia comum), ou alguma outra sorte de sentido de comunidade,
considerado em térmos de irmandade religiosa. Escreve éle:

“O sentimento de grupo resulta somente do parentesco sanguineo ou
algo correspondente”.

“... uma relagfio de cliente (patrfio) leva a um contato intimo, exa-
tamente, ou aproximadamente da mesma forma, que a descendéncia
comum’ (123),

E comenta seu tradutor:

“O ‘asablya pode ser também compartilhado por pessoas ndo relacio-
nadas entre si por lacos sanguineos, mas por um contato longo e intimo
como membros de um grupo” (124).

O autor do Muqgaddima, porém, vem estabelecer uma relagio intima
entre os movimentos religiosos e um sentimento de grupo concebido ‘como
sendo de origem tribal ou comum. E éle descreve a propaganda religiosa
apenas como elemento adicional de poder, que torna o sentimento de
grupo de uma dinastia irresistivel, porque,

“Eles estdo dispostos a morrer por (seus objetivos)” (125).

E acrescenta: i

“Isto aconteceu aos drabes no coméco do Islamismo durante as con-
quistas dos muculmanos. . . (126),

“QOutra prova ¢ a dos lamtina (almoravida) e as dinastias almoadas.
No Maghrib, existiam muitas tribos iguais ou superiores a éles em ni-
mero e sentimento de grupo. Contudo, sua organizacio religiosa duplicou
a forca de seu sentimento de grupo.. e nada pdde resistir-lhes (127). ..
Os masmuda tiveram a vocacdo religiosa para seguir os Mahdi. Adotaram-
lhe o colorido (religioso). Como resultado, a férca do seu sentimento de
grupo recrudesceu muitissimo” (12¢).

Em todos ésses trechos, Ibn Khalduu dd a impressdo de concordar com
a interpretacio dada pelo Bayin ao movimento almordvida como resul-
tante de um sistema de hegemonia tribal, para o qual o fator religioso
foi uma fonte de poder adicional, mas ndo de mudanca estrutural. E isto
¢le apresenta como modélo geral dos movimentos religiosos.

(122) Ibid., vol. 1, p. 322,

(123) Ibid., vol. 1, p. 264.

(124) Ibid., vol. I, Apresentacio do Tradutor, p. 1 xxviii.
(125) Ibid., vol. I, p. 320.

(126) Idem., ibid.

(127) Ibid., vol. I, p. 321.

(128) Ibid., vol. 1, p. 822
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Dé-nos seus conceitos da constituigio da hegemonia tribal em geral:

“Se um sentimento de grupo sobrepujar o outro e o fizer servil a si
mesmo, os dois sentimentos de grupo entram em intimo contato, € o sen-
timento de grupo (vencido) acrescenta foér¢a ao sentimento de grupo (vito-
rioso) o que, conseqlientemente, coloca a sua meta de superioridade e do-
minio mais alto do que antes’ (129).

“Um dos vdrios sentimentos de grupo na tribo deve ser superior a
todos (os outros), a fim de poder juntd-los, uni-los, e consolidd-los em um
sentimento de grupo contendo as diversas equipes. Todas as vérias equi-
pes acham-se, entdo, sob a influéncia do sentimento de grupo superior” (13¢).

E, falando sébrc o Mahdi dos almoadas, afirma éle:

“fles o seguiram por causa de seu sentimento de grupo hargha-mas-
mbda’” (131),

Referindo-se diretamente aos almordvidas, isto se torna explicito:

“... Os almordvidas, que partilharam do forte sentimento de grupo
Jamtana’ (132).

E embora éncontremos no Muqaddima algumas referéncias aos al-
mordvidas como ‘““o sanhaja disfarcado” (133), ha muitas referéncias mais
ao nome almoravidas como sinénimo de lamtana (134).

No entanto, podemos descobrir no Muqgaddima a descrigio de fa-
tos que ndo concordam com aquelas teorias sObre a estrutura em massa
dos movimentos religiosos.

Comentando o periodo remoto da histdria do Isldo, escreve Ibn
Khalddn:

“O sentimento de grupo, que determina a unido e desunido do curso
ordindrio das questées, ndo tinha o mesmo significado entdo (como pos-
teriormente). (Naquele tempo) o Isldo estava conquistando o coragdo do
povo e induzindo-o a morrer, voluntariamente, por éle, de modo a rom-
per o curso normal das «coisas. Tal aconteceu porque o povo observou,
com os préprios olhos, a presenca de anjos a auxilid-lo, a aparicdo de
mensagens celestes repetidas em seu meio, ¢ a constante recitagio (cora-
nica) de afirmac¢ées divinas a €les feitas cm conexdo com todos os eventos.

Desta forma, nao foi necessdrio dar-se nenhuma atencio ao senti-
mento de grupo. ..

Estas valiosas circunstincias passaram com o desaparecimento de mi-
lagres e a morte de geracdes que haviam testemunhado com os préprios
olhos... A impressio causada pelos milagres passou, e as questdes re-
tomaram o curso ordindrio. A influéncia do sentimento de grupo e do

(129) Ibid, vol. 1, p. 285.

(130) Ibid., vol. 1, p. 337.

(331) Ibid., vol. 1, p. 55.

(132) Ibid., vol, 1, p. 316.

(133) Ibid., vol. 111, pp. 442, 455.

(134) Ibid.,, vol. 1, pp. 53, 240, 321, 323, 3835, 351, 470, 472; vol. II, pp.
48, 82, 134, 386,
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curso normal das coisas manifestou-se nas institui¢des boas e mds que
resultaram’ (13%).

E em outra passagem declara:

“Eles tinham negligenciado as questdes ordinirias, e o sentimento
de grupo e aspiragbes dos tempos pré-islamicos haviam desaparecido e
foram esquecidos” (136).

E isto sem ddvida uma excegdo importantissima, pois, ao falar do
‘asabiya, Ibn Khaldun afirmara:

“Se tivesse terminado, as leis religiosas ndo mais existiriam, porque
se materializam apenas por meio do sentimento de grupo, como afirma-
mos anteriormente’ (137).

Parece, realmernite, que nos antigos tempos isldimicos a linhagem e
lagos de sangue ndo foram a base da comunidade dos crentes. Esta nova
espécie de unido social poderia incluir diferentes grupos de parentesco
(sejam relacionados ¢ntre si ou ndo). Portanto, o principio de coesio nio
foi mais o dos lacos de parentesco pelo sangue, mas uma unido mais
ampla tinha sido estabelecida em nova base, por meio de aliancas reli-
giosas:

“... para certos fins esta comunidade religiosa tomou o lugar da
comunidade baseada em parentesco. Deixou de ser um crime matar-se
um companheiro de cld se fésse pagio, porém em vez disso tornou-se
crime matar um companheiro muculmano. Isto apenas significava, con-
tudo, que os mores nomades, em vez de se basearem no grupo consangui-
neo, basearam-se na comunidade religiosa. A parte isto, os muculmanos
continuaram em geral a viver de acérdo com os primeiros mores” (138),

A “Carta de Medina” da também a impressio de que a adesdo a fé
era o critério de decidir-se se um homem da tribo era ou ndo membro
da comunidade, ao invés do nascimento (139).

Ibn Khaldin porém considerou isto inteiramente atipico (140) e ao
falar dos primeiros tempos do Islio e dos milagres que entio ocorre-
ram, diz:

“Os milagres ndo podem ser usados como analogias para questdes
ordindrias e ndo constituem argumento contra elas” (141).

Poder-se-ia perguntar, contudo, se um retdrno das velhas condigdes
nido poderia ocorrer posteriormente, :isto é, uma situacio em que 0s cren-
tes estejam fascinados por supostos milagres e assim se disponham a or-
ganizar-se em térmos de comunidade religiosa, mais do que em térmos
de parentesco consanguineo e descendéncia tribal.

(135) Ibid., vol. I, pp. 436, 437.

(136) Ibid., vol. 1, p. 444.

(B87) Ibid., vol. 1, p. 416.

(138) W. M. Watt, Islam and the integration of Society, London, 1961, p. 186.

(139) Vide R. Levy, The Social Structure of Islam, Cambridge, 1957, pp. 273 ff.
(140) See the Mugqaddimah, apresentagio do Tradutor, p. Ixxx

(141) Ibn Khaldun, The Muqaddimah, op. cit., vol. 1I, p. 135.
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Diz Al-Bakri que os adeptos de Ibn Yasin consideravam-no um santo
e cita milagres a éle atribuidos (12). Acrescentando a tudo isto a prova
que discutimos acima sobre a organizagic dos adeptos de Ibn Ydsin como
grupo nio-tribal, poderiamos concluir ter sido ésse outro ‘“‘caso atipico”
que discorda da teoria geral de Ibn Khaldun?

Parte da evidéncia que poderia sustentar tal hipotese provém do
préprio Ibn Khaldun, do ‘Ibar (143).

Hopkins, falando do ‘Ibar, faz o seguinte comentério:

“Ibn Khaldtn tinha uma teoria geral da Histéria que estd sempre
pairando no fundo de suas afirmativas. file procura demonstrar, ao narrar
os acontecimentos, o ciclo da criagio ¢ queda de dinastias as quais seu
Mugqgaddima se dedica” (144).

E ao falar do Muqaddima:

“... mesmo aqui, a preocupacdo de Ibn Khaldin com as correntes
principais o torna cego a existéncia de contracorrentes e o induz a fazer
declara¢des violentas, nem sempre resistentes a andlise severa’” (145).

Deveriamos admitir que o conceito geral de Ibn Khaldin sobre os
movimentos religiosos o tornou cego aos detalhes discordantes fornecidos
por éle préprio, ao narrar o movimento almoravida, e assim o induziu
a desprezar as carac:eristicas peculiares ao mesmo?

Todavia, o autor do Muqgaddima e do ‘Ibar faz uma descricio da
evolugdo da primeira comunidade mugulmana que poderia ser tida como
modélo para uma descricdio da evolucdo almordvida, de preferéncia a
versao do Baydn. “O curso normal das questdes era inoperante, até que
a profecia e milagres aterrorizantes interrompessem. Entdo, o curso nor-
mal das coisas foi em certa medida retomado. O sentimento de grupo re-
tornava ao seu estado primitivo e para aquéles a quem outrora per-
tencera’” (149).

Parece que a evolugio dos almordvidas foi semelhante, isto quer
dizer, mesmo se aceilarmos que tivesse uma fase anterior de organizacio
supratribal, hd prova de que mais tarde renunciaram éles aquele modélo,
voltando-se para uma organizacic muito semelhante a um sistema de he-
gemonia tribal, sob o dominio lamtuna.

A desercdo godala, talvez relacionada com uma contradi¢io entre os
interésses daquela iribho no comércio do sal, voltado para o Sul, e a leal-
dade as novas aliancas religiosas, por meio das quais Ibn Ydsin estava
tentando desvid-los para o Norte (147), poderia ter sido o primeiro golpe
contra a comunidade e a primeira brecha para a volta ao antigo sistema

(42) Al-Bakri, op. cit., p. 318. Ver também al-Nasiri, op. cit., pp. 185, 136.

(143) Ibn Khaldun, Histoires des Berbéres, pp. 69, 87.

(144) J. F. P. Hopkins, op. cit., p. xii.

(145) Idem, ibid.

(146) Ibn Khaldun, The Mugqaddimah, op. cit., vol. I, p. 444.

(147) Vide J. D. Fage, “Ancient Ghana: A Review of the Evidence”, Trans. Hist.
Soc. Ghana, vol. 1, 11, Parte 2, 1957, p. 85.
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de confederagdo. A morte de Ibn Ydsin, enquanto lutava contra os ber-
qwita, provavelmente serviu de oportunidade para a volta decisiva (148).

Poderiamos imaginar que os relatos do Bayin e do Huldl nio pro-
jetam no passado, até certo ponto, uma explicacio dos primeiros epis6-
dios da histéria almordvida, deduzida das caracteristicas do tultimo pe-
riodo daquela histdria.

Penso, porém, nio poder fazer declaracbes gerais e definitivas neste
trabalho, e a hipotese possivel que mencionei tem de ser cuidadosamente
examinada & luz dos textos originais ardbicos.

IBN YASIN'S REFORM

The old controversy about the impulse forces in the Almoravid
movement is thoroughly discussed, and the opinions of the mediaeval
Arabic authors(al-Bakri, Rawd al-Quirtds, Kitib al-Baydn, Ibn Khaldin)
and of modern scholars (especially Huici Miranda) compared with each
other. The word “Almoravid” itself, with ils root “ribdt”, is liable to
etymological and semantical interpretations which support the different
opinions. As a result, neither the interpretation of the movement as a
purely religious outsel, nor the other extreme, considering it a merely
political adventure, satisfies. In any case it seems to be beyond question
that the Almoravids, with the Islam as a vehicle, have essentially changed
the basic tribal structure of the southern Sahara Berbers, destroying the
ancient tribal group feeling and substituting it by a new, supra-tribal
“religious” consciencc.,

LA REFORME DE IBN YASIN

L’ancienne coniroverse sur les forces motrices dans le mouvement
des almoravides est tvaitée & fond, en considérant les opinions des auteurs
arabes médidvaux (al-Bakri, Rawd al-Qirtds, Kitdéb al-Baydn, Ibn Khaldun)
et celles des savants :nodernes (en premier liew Huici Miranda). Le mot
“almoravide” lui-méme, avec sa recine “ribdt”’, est soumis a des inter-
prétations étymologiques et sémantiques qui soutiennent l'un ou lautre
point de vue. Comme résultat, ni Uinterprétation du mouvement comme
départ nettement religieux, ni Pautre extréme, qui le considere une
aventure tout & fait politique, satisfait. En tout cas, il parait étre certain
que les almoravides, avec I'Islam comme véhicle, ont changé essentielle-
ment la structure tribale basique des berbéres du Sahara meridional, en
détruisant Uancien “esprit de corps” du groupe isolé, et en le remplagant
par une nouvelle conscience supra-tribale, “religicuse”.

(148) Vide H. Terrasse, op. cit., pp. 221, 239.
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